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 دعوة للمشارکة والنشر

ية  ها ینشرالتخصصية والتي وعد الأمم في القرآن والحديث مجلة علمية نصف سنو
بناء على موافقة مجلس أمناء مكتب  المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية، يتم نشرها

ية  الإعلام ً القابليات العلمية والقدرات الفكر الإسلامي بحوزة قم العلمية، مستخدما
بهدف إنتاج المعارف العلمية، وترويج ونشر نتائج الدراسات  ية والجامعية و للمراكز الحوزو
ية والدراسات المستقبلية الدينية ومن منظار  ين في مجال المهدو والبحوث وأعمال المفكر

 حوزوي.
ية في مجال المباحث والتعاليمتصدر هذه المجل ية  ة العلمية المتخصصة نصف سنو المهدو

 :وتهدف إلى تحقيق الأهداف التالية
ية في المجتمع؛ .1  تعميق الثقافة المهدو
ية؛ .2  توسع الدراسات في مجال المهدو
ية بالاعتماد على القرآن والحديث؛ .3  الإجابة على أسئلة وإشكاليات المهدو
ية؛تحسين مستوى المعرفة لدى ا .4  لناس فيما يتعلق بالموضوعات المهدو
ية؛ .5 بية العلماء والباحثين في مجال المهدو  التمهيد ووضع الأساس لتر
ية المنحرفة بالاعتماد علی القرآن والحديث؛ .6  باثولوجيا ونقد التيارات المهدو
ية؛ .7  شرح الأسس الفلسفية واللاهوتية والاعتقادية للمهدو
ية ا .8  لجديدة باتجاه مرتکز علی القرآن والحدیث؛إنتاج محتوى الموضوعات المهدو
ية؛ .9  شرح القضايا المعرفية )الدرجة الثانية( في مجال المهدو

ية .11  .تمهيد أسس للتنظير والمرجعية العلمية في مجال المهدو
يات البحث للمجلة باتجاه ديني ومقارن  :أولو

ية وشرحها؛ .1  التوسع في المباحث العقائدية في مجال المهدو
ية وتحليلها؛شرح القضايا  .2  المعرفية الدرجة الثانية في مجال المهدو
ية وتحليلها .3  ؛إعادة النظر في القضايا فوق الدينية وفوق الإسلامية في مجال المهدو
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ية؛ .4  شرح وتحليل الأسس العقلية والفلسفية للمهدو
ية .5  .الرد على الأسئلة والشبهات والإشکاليات حول المهدو

ين والأسا بهذا ندعو جميع المفکر ية و  تذة والباحثين في الموضوعات والتعاليم المهدو
 :موقع المجلة عبر هذا الرابط إلىإلى تقديم أعمالهم ومقالاتهم للمراجعة والنشر 

http://jpnq.isca.ac.ir ،ليتم نشرها وفقا للشروط والضوابط الواردة في الدعوة ،
بالطبع بعد مراجعتها وحصول المعايير اللازمة.  و
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 ر الكتابة في المجلة وشروط النشردليل معايي
  بحق القبول والرفض، استنادا إلى التزام والحدیث  القرآنوعد الامم في تحتفظ مجلة

 الباحث بقواعد النشر كما أن لها الصلاحية في تعديل المقالات وتنقيحها علميا وأدبيا.
  كون منشورة والحدیث يجب أن لات القرآنالمقالات التي ترسل الى مجلة وعد الامم في

 مجلات أخرى في نفس الوقت. فيسابقا او مرشحة للنشر 
 .يع إجراءات التحكيم   يرجى احراز أصالة المقال وعدم استلاله عبر المواقع التي تكشف ذلك لتسر
 .تمتنع المجلة عن قبول المقالات الجديدة للباحث قبل نشر مقاله السابق الذي في طور التحكيم 
  على الباحث أن يدونّ التفاصيل الكاملة  ،من الأعمال البحثية الأخرىإن كان المقال محولّا

تتخذ المجلة الإجراءات القانونية في أي مرحلة من  ،ل خلاف ذلكوللمؤلف وفي حال حص
المناقشة،  ففي الرسائل الجامعية تكتب )العنوان الكامل، الأستاذ المشرف، تاريخالنشر كان. 

 .اسم جامعة الباحث(
 الات طلاب الدراسات العليا )ماجستير ودكتوراه( إلا مع الأستاذ المشرف تنشر مق لا

بتأييده.  و
 بداعية  تقبل بمعطيات إ مجلة المقالات التي تعتبر من إنجازات الباحث العلمية من افكاره و

بإضافة جديدة.  مبتكرة و
 خطوات ارسال المقال الى المجلة:

ر نموذج استقبال المقالات في موقع المجلة يجب على الباحثين ارسال المقال الى المجلة عب
يد الإل كتروني أو على الورق.  وترفض المقالات المرسلة عبر البر

 في نموذج استقبال المقالات العلمية. المجلةبالتسجيل في موقع  على الباحث المسؤول أن يبادر 
 خاص في على الباحثين أن يتابعوا خطوات تحكيم وتعديل المقال تحديدا عبر حسابهم ال

 موقع المجلة.
 في الموقع: المقالكيفية تقديم 

بة للرفع الى الموقع عند تسجيل المؤلف المسؤول فيه:  الملفات المرفقة المطلو
 . ملف نص المقال الرئيسي )دون بيانات الباحث(1
ية(2 بية و الإنجليز  . ملف المعلومات الشخصية للمؤلفين )باللغة العر
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 )بتوقيع جميع الباحثين( ةالشخصی. ملف يتضمن اقرار 3
بة  ملاحظة: )يشترط ارسال المقال الى التحكيم على رفع الملفات الثلاثة المطلو

 وتسجيل البيانات بشكل صحيح في موقع المجلة(
 والأمانة العلمية.أن يملأ إستمارة الإلتزام بأخلاقيات النشريجب على الباحث المسؤول . 4

 أسلوب طباعة نص المقال المقدم:
 ( الصادر عن شركة )مايكروسوفت(.word=  رد)و  برنامج  فيتب المقالات تك

 .7511مفردة الى  5111يتراوح بين  عدد كلمات المقال:
 مفردات. 8الى  4من  عدد الكلمات المفتاحية:

هدف البحث، السؤال أو  الملخّص)يتضمن  251الى 151من  :الملخّصعدد كلمات 
 نتائج البحث الهامة(. بحث،الفكرة الرئيسية للبحث، منهج ال

 شروط ادراج اسم المؤلف على البحث المقدم:
 يستلزم أن يحدد الباحث المسؤول المتصدي للبحث في حال يساهم فيه عدة باحثين.

تتم جميع المراسلات كذلك  المسؤول( مقابل اسم الباحث. الکاتبيجب أن تدون عبارة )
يق الب  احث المسؤول.التعديلات اللازمة على المقال عن طر

يقة كتابة بيانات الباحثين وصفاتهم الوظيفية:  طر
يسية: اللقب العلمي )مدرس مساعد، مدرس، أستاذ مساعد، أستاذ(،. 1  أعضاء الهيئة التدر

يد الإل كتروني الوظيفي.العلمي عنوان القسم  ، اسم الجامعة، اسم البلد،البر
يوس يعنوان القسم العلم. طلاب الجامعات: 2 ، ماجستير، دكتوراه(، الفرع )بكالور

يد الإل كتروني الجامعي.  الدراسي، اسم الجامعة، اسم البلد، البر
يوس، ماجستير، دكتوراه(، الفرع الدراسي، 3 . عامة الباحثين: الدرجة الأكاديمية )بكالور

يد الإل كتروني الوظيفي.  عنوان الدائرة الوظيفية، اسم البلد، البر
(، الفرع الدراسي، اسم المدرسة 2،3،4المستوى العلمي ) . طلاب الدراسات الدينية:4

يد الإل كتروني.  الدينية، اسم المدينة، اسم البلد، البر
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 هيكلية البحث: يجب أن يشتمل نص المقالة على الأجزاء التالية:
 العنوان -1
بية )تبيين الموضوع / المسألة / السؤال/ الهدف / الأسلوب / النتائج( الملخّص -2  باللغة العر
يف بالمسألة، سابقة البحث، ضرورة البحث وأهميته، والدليل على أن  -3 المقدمة )وتضم التعر

 موضوع البحث موضوعا جديدا وأصيلا(
 الهيكلية الأساسية )توضيح وتحليل الأبحاث( -4
 الاستنتاج )تحليل الكاتب ورأيه( -5
6-  ّ الشكر للأشخاص  لة للبحث. تقديمقسم الشكر والتقدير: ي قترح ذكر المؤسسات الداعمة والممو

يقة ما دورا في إجراء البحث، أو حاولوا توفير الإمكانيات اللازمة، وأيضًا  الذين لعبوا بطر
 ّ الحصول کذلك د لمراجعة المقالة وتجميعها من خلال ذكر أسمائهم. لأولئك الذين عملوا بج

 على إذن من المنظمات أو الأفراد الذين ذكرت أسماؤهم للتقدير إلزامي؛
ية، بالإضافة إلى اللغة الأصلية، يجب أن ت ترجم أيضا إلى  المصادر -7 )المصادر غير الإنجليز

ية وتذكر بعد  (.Referencesالمصادر تحت عنوان  قائمة اللغة الإنجليز
  :يقية التوثيق  )كتابة الهوامش، توثيق الهوامش داخل النص والمصادر( APAطر

 كتابة الهوامش
 اشرة إلى اسم المؤلف أو مؤلفي المقالة في النص أو تجنب الإشارة المباشرة وغير المب

 الهامش؛
 يجب ذكر الأسماء الخاصة والمصطلحات الأجنبية والهوامش التوضيحية في الهامش؛ 
 يلة )يجب أن يكون واضحا في المقالة أي جزء من  یلزم تجنب الاقتباسات المباشرة والطو

 النص هو اقتباس مباشر(؛
 يد بخط مائل. 41اشرة حتى يجب كتابة الاقتباسات المب  كلمة بين علامتي الاقتباس والمز

 توثيق الهوامش داخل النص
 (5نية )البقرة، آتوثيق آية قر 
  (51التوثيق من نهج البلاغة )نهج البلاغة، الخطبة 
 يجب أن لا يكتب التوثيق في الهامش على الإطلاق. 



8 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

 أيضا مقالم مصادر اللا بد من ذكر المعلومات الكاملة للتوثيق داخل النص في قس. 
  .يستخدم للتاريخ الهجري و الشمسي و الميلادي الحروف التالية بالترتيب: ق و ش و م

 .م2125 -ش 1414 -ق 1447نموذج: 
 فين لمؤلف في سنة واحدة وتم الاستشهاد بهما في النص، بعد ذكر سنة یإذا تم نشر تأل

بيةمصادر الفارسية وب( لل بينهما بالحرفين )أ و لا بد من التمييز النشر ( A  ،B) و حرفي العر
ية  .للمصادر الإنجليز

 .إذا كان المصدر المذكور لمؤلفين أو ثلاثة، فيجب ذكر ألقاب الثلاثة 
  إذا كان عدد المؤلفين أكثر من ثلاثة، يتم ذكر لقب المؤلف الأول فقط ثم بعده يتم

 استخدام عبارة "وآخرون".
 يفصل بينهما بالفاصلة المنقوطة " ؛ " إذا تمّ الإستشهاد بأكثر من مصدر 
  إذا استخدم المؤلف مصدرا في النص على التوالي، فيجب عليه تكرار اسم المصدر

 )استخدام تعابيرك : نفس المصدر، نفسه، السابق، غير صحيح(.

 قائمة المصادر
  يم ونهج البلاغة بالترتيب في بداية قائمة المصادر دون أن يذكرا  القرآنيذكر بالترتيب ال كر

 .الهجائي
  يجب ذكر معرفDOI للمقالات التي تحتوي على هذا المعرف. 
  المصادر التي يتم ذكرها في هذا القسم هي المصادر التي ذكرت في النص فحسب )المصادر

يد من الدراسة والوعي للقراء ولم يتم الإشارة إليها في  التي يتم تقديمها في النص فقط لمز
 .ي قسم المصادر(النص، يجب عدم ذكرها ف

 يجب أن يعتمد ترتيب المصادر على أبجدية ألقاب المؤلفين. 
  بجدي واحدا تلو الآخر، فيجب ألاإذا تم ذكر العديد من تأليفات مؤلف واحد بالترتيب

 ذكر اسم المؤلف )من الخطأ استخدام الخط الفاصل لتجنب تكرار اسم المؤلف(.
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Abstract 

Deviant movements and false claimants of Mahdism have created, and 

continue to create, various challenges — including security challenges 

— for societies, particularly the Islamic Republic of Iran. These 

security challenges can be categorized into theoretical and practical 

types. So far, most discussions about the security aspects of deviant 

sects have been limited to describing and criticizing these movements; 

therefore, it is necessary to address and explain these challenges more 

concretely. In this regard, this study, using a descriptive-analytical 

method, examines the security challenges posed by deviant 

movements and false claimants of Mahdism. The author concludes 

that among the theoretical challenges are: shifting priorities; confusing 

the friend-enemy and insider-outsider distinctions; creating various 

social divisions; opportunism; institutionalizing oppression, tyranny, 

and colonialism; encouraging and committing murder; opposing the 
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Islamic Revolution, the Islamic Republic, and the Guardianship of the 

Jurist (Velayat-e Faqih); and weakening the institution of the family, 

among others. The practical challenges include the promotion of 

superstitions and false beliefs, as well as opposition to religious 

authorities (Maraji‘ al-Taqlid), among others. 

Keywords 

security challenges, Mahdism, deviant sects, false claimants 

 
  



11 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

 
 
 
 

عين الكاذبين للمهدويةالتحديات الأمنية للت   يارات المنحرفة والمد 
 

 زائيرضا لك 

 للعلوم الإسلامية، قم، ايران ×في معهد الإمام الصادق أستاذ مساعد
r.lakzaee@isri.ac.ir 

 الملخّص

ية تحديات جمةّ، بما في ذلك تحديات أمنية، ت شكّل التيارات المنحرفة والمدّعون الكاذبون  للمهدو
يرانية خاصة. تنقسم هذه التحديات الأمنية ية الإسلامية الإ إلى  للمجتمعات عامةّ وللجمهور

يةّ وعمليةّ. لقد اقتصرت الدراسات الأمنيةّ في معظم الأحيان على وصف هذه التيارات  نظر
تفاصيل تجسيد هذه التحديات على أرض  المنحرفة ونقدها، وهو ما يفرض ضرورة الخوض في

تحليلي، التحديات الأمنية للتيارات -الواقع. بناءً على ذلك، يتناول هذا البحث، بأسلوب وصفي
ية. ية في هذا  المنحرفة والمدّعين الكاذبين للمهدو وقد خلص الكاتب إلى أنّ أبرز التحديات النظر

يات؛ تبديل مفهوم الص ديق والعدو والموالاة والمعاداة؛ إحداث أنواع الصدد تشمل: تغيير الأولو
باح  مختلفة من الانقسامات والشقوق الاجتماعية؛ استغلال مصالح الناس وتحقيق الأر
يض على القتل وارتكابه؛  ؛ التحر الشخصية؛ ترسيخ الظلم والطغيان والاستبداد والاستعمار

                                                           
 (. التحديات الأمنية للتیّارات المنحرفة والمدّعين 2124زائي، رضا. ): لكالاستشهاد بهذا المقال

ية.   .45-11(، صص 2)1 ،في القرآن والحدیثوعد الأمم الكاذبین للمهدو
https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.72462.1018 

 :المؤلفون.© المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية  الناشر:مقالة بحثیة؛  نوع المقالة 
 :62/10/6162 تاريخ الاستلام :00/10/6162 تاريخ الإصلاح :62/12/6162 تاريخ القبول :01/10/6162 تاريخ الإصدار 
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يران الإسلامية ولاية  ية إ الفقيه؛ إضعاف حرمة الأسرة، وما مواجهة الثورة الإسلامية وجمهور
إلى ذلك. أما التحديات الأمنية في المجال العملي، فتتمثل في نشر الخرافات والمعتقدات الباطلة، 

 ومواجهة مراجع التقليد وما إلى ذلك. 

 الكلمات المفتاحية

ية ية، الفرق المنحرفة؛ المدّعون الكاذبون للمهدو  .التحديات الأمنية، المهدو
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 ةالمقدم  

تسير التيارات المنحرفة والمدّعون الكاذبون في في اتجاه معاكس للتيار الصافي 
يكسر جميع الحواجز التي أُقيمت في وجه  #للإمام المهدي الموعود. إن المهدي

يفتح  ي علي من شأن العقلانية الإنسانية، و معرفة البشر وحياتهم ومعيشتهم، و
ي نهي حرب الكل ية، و إنه ليس فقط روح  .ضد الكل مسالك التنفس للبشر

ً عقل العالم ً ضد أصل الحرب  #سيخوض المهدي .العالم، بل هو أيضا با حر
ً وصدقاً  ً وصفاء به سلاما ية غامرة، وسيملأ شرق العالم وغر والعدوان ب محبة أبو
ً وأمناً، وسيجتثّ جذور الحقد وال كراهية والاستبداد والاستعمار والعنف  وعدلا

لم يكنْ ولن يكون أنّ الله تعالى قد طرد  .دام الأمن والحروبوالظلم والفقر وانع
يته من الجنة ثم أضاع أثرهم ولم يكترث لآلامهم وجراحهم. كلا! إن  آدم وذر
ية، ومؤشر على  المهدي هو الوعد الإلهي الصادق، وهو علامة لطف الله بالبشر

نسيم الصبا العليل  أنّ الله لم ينسَ الإنسان ولم يتركه لحاله. إن ظهور المهدي هو
ي نعش  الروحَ  يداعب حواس البشر، وسيفتح جميع  الذي سيهبّ في النهاية، و و

يحاسب  يل الأغلال والقيود من أيدي وأرجل البشر، و يز أقفال التاريخ المغلقة، و
الدجاّلين والجلادين. إنّ المهدي يعني نفي الاستبداد والعنف والظلم العالمي. 

تصل قطرات البشر ببعضها من خلال يد الإرادة عندما ت #سيأتي المهدي
يرة معزولة. وسيحضر في  والفطرة التوحيدية؛ لأنهّ يعمل ك محيط هادر لا كجز
يقومون له  يته، و يعطشون لرؤ اللحظة التي يستشعر فيها البشر فراغ غيابه، و
يكونون على  بانية، و يستعدون للاستماع إلى صوته وطاعة أوامره الر إجلالاً، و

ية معاً استع داد لدفع ثمن العدل والعقلانية والروحانية والأمن والرفاهية والحر
إنه سيأتي. هذه ليست مجرد توقعات أو شيكات بلا  وفي آن واحد تحت قيادته.

ق. إن المهدي هو الذي ي تمم العمل  رصيد، بل هو خبر الرسول الصادق الم صدَّّ
الدين بل هو نصّه وروحه، وإذا  غير الم نجَز لجميع الأنبياء؛ فالمهدي ليس هامش
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)اُنظر: رحيم پور ازغدی، ح ذف المهدي من الإسلام، فلن يبقى للإسلام وجود 

 .ش(6931
بيع الأزمان وقائد مسيرة العدالة هو  الذي لا يدعو البشر « داعي الله»إنّ ر

ّ ر آي ي فس اته إلى نفسه، بل يوجّههم نحو الخالق العظيم. إنهّ يتلو عليهم كتاب الله و
ّ نها:  ي بي َّّ السَّّ »و َ الل ي َّّ لامَ  علَيَكَْ ياَ داَع  َب ينَ تقَْرأَُ  ان يَّّ ه  ور لامَ  علَيَكَْ ح  آياَت ه ... السَّّ

ّ ن    وهو لا يسمح بأن ي ذبح العقل ولا النقل ولا البشر.«. وت بيَ
ية  الذين  –في المقابل، تدعو التيارات المنحرفة والمدّعون الكاذبون للمهدو

بعض الإحصائيات إلى أنّ عددهم في المئة عام الأخيرة قد بلغ قرابة  أشارت
ية أو البابية  ً للمهدو ين مدّعيا ين إلى ذواتهم،  – م(2860)القزويني، عشر الآخر

يضحون بهم لإرضاء نزواتهم الشيطانية  يذبحون العقل والنقل والبشر معاً، و و
ية من المستق بل، ودفعها إلى النظر بعين والنفسية. هدفهم الخفي هو تيئيس البشر

. عندما يغادر نسيم الرحمة #الإنكار والتشكيك لأي خبر يتعلق بالمهدي
يحلّ ظلام اليأس والقنوط، وتتخلى الأمم الطالبة للعدل عن سعيها،  والأمل، و

على مشجب  –ولو بشكل نسبي أو ضئيل  –وت علقّ إرادة تحقيق العدالة والأمن 
رصة الذهبية للآلهة الصغيرة وال كبيرة التي تحكم العالم الإحباط، حينئذ تتهيأ الف

بدم بارد تحت شعارات براقة  اليوم، والتي تسفك دماء المحرومين والمستضعفين
 «.الدفاع عن حقوق الإنسان»و« مكافحة الإرهاب»مثل 

، قد يكون هناك بعض الأفراد هـ(6220)بالطبع، وكما أشار آية الله السيستاني 
في تطبيق روايات الظهور، حتى وإن كان بنية حسنة، ل كنهم ممن يتسرعون 

يق عن غير قصد  يرتكبون زللاً منهجياً دون مراعاة الأصول العلمية، مما ي مهد الطر
 لذوي الأغراض الخبيثة، وهو ما لا ي غيرّ من جوهر المسألة شيئاً.
صفری  )مثل أعمال:لقد ن شرت مؤلفات قيمّة حول هؤلاء المدّعين والمنحرفين 

، ل كن القليل من هذه الأعمال قد ش(6288ش؛ جعفريان، 6939فروشانی وعرفان، 
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درست تحدياتهم الأمنية بشكل مباشر. يكمن الأهم في تقديم إطار عمل 
(Framework متكامل يمكن من خلاله قياس وتقييم الموقع الأمني للتيارات )

يبدو أنّ هذا الإطار  قد غاب عن معظم المنحرفة والمدّعين الكاذبين. و
الدراسات القائمة، إذ اكتفت بتحليل شخصياّت المدّعين أو دوافعهم أو بدراسة 
ية أمنيةّ  دور القوى الأجنبيةّ في إنشائهم أو دعمهم، دون المضي بالبحث من زاو
ً هو الرسالة التي تتبناها هذه المقالة، وتعتبره نقطة انطلاقها  بحتة. وهذا تحديدا

 .وإضافتها المنهجية

 . مفهوم الأمن1

ً بأنهّ  ف الأمن لغة َّّ  ش، 6931)معين، « الخلو من الخوف»و« الشعور بالأمان»ي عر

يف اصطلاحي (912ص  . على خلاف المعنى اللغوي، لا يوجد إجماع على تعر
يفاً  151للأمن، حيث يتبينّ من خلال نظرة عامة أنّ هناك أكثر من  تعر

ً من  ً )من حيث المعنى وأحيانا ية( لهذا المفهوم مختلفا )افتخاری، الناحية اللغو

. لذلك، يجب التسليم بحقيقة أنّ كثرة (06ش، ص 6936ش، نقلًا عن: افتخاری، 6933
يفات هذه صعبّت الوصول إلى تصور موحدّ للمصطلح  ش، ص 6936)افتخاری، التعر

يف (06 يم يمكن استنباط تعر . يرى منظّرو الأمن أنّ هناك آية في القرآن ال كر
َّّ »أمن منها، وهي قوله تعالى: لل ٍ أُولئ كَ لهَ م   ذ ينَ آمنَ وا ولمَْ ال يمانَه مْ ب ظ لمْ يلبْ س وا إِ

يمان + عدم الظلم (02)الأنعام، « الْأَمْن   . الصيغة المستخلصة من هذه الآية هي: الإ
ياً وأساسياً في حياش(6930)لك زايي، = الأمن المتعالي  يمان دوراً محور ة . يلعب الإ

ي عدّ من مقدسات البشر  ية جمعاء، و  ، 26)مطهری، جالإنسان المسلم بل والبشر

 .(218-213صص 
بعة أبعاد على الأقل:  . لا 1أما مفهوم عدم الظلم، فيمكن القول إنهّ ذو أر

 . لا تقبل الظلم؛ 2تظلم )لا تظلم نفسك، ولا تظلم الخالق، ولا تظلم خلقه(.؛ 



17 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

للت  
ة 
ني
لأم
ت ا

ديا
تح
ال

ي
ت
ارا

 
اذب
لك
ن ا

عي
مد 
وال
ة 
رف
نح
الم

ي
 ن

ية
دو
مه
لل

 

د المظلوم. ينبع المبدأ الأول والثاني من قوله تعالى: . ساع4 ا للظالم؛. كن عدوّ  3
، بينما ي ستنبط الأصلان الثالث والرابع من (233 ،)البقرة« لا تظَْل م ونَ ولا ت ظْلمَ ونَ»

ً ك وناَ ل لظَّّ »في نهج البلاغة:  ×وصية أمير المؤمنين علي « ال م  خَصْماً ول لمْظَْل وم  عوَنْا
 .(23)نهج البلاغة، الرسالة 

ية وعقدية وأخلاقية  ية وأخرو بناءً على هذا، يكتسب انعدام الأمن أبعاداً دنيو
وسلوكية. وعليه، فإنّ التيارات والمدّعين الذين يقدّ مون معتقدات زائفة أو الذين 
تؤدّي تعاليمهم إلى الظلم بحق الله، أو خلق الله، أو الأنبياء، أو الإنسان وأسرته، 

 «.مصانع لإنتاج انعدام الأمن»هم في الحقيقة بمثابة 

 . مفهوم التيارات المنحرفة والمدعين الکاذبين للمهدوية2

من خلال رصد التحولات العالمية، نرى أنّ أعداء الإسلام، بعد دراسات 
بين السنةّ الوهابية؛ وفي الهند  واسعة ودقيقة، صنعوا بين الشيعة البابية والبهائية؛ و

باكستان، حركة القاديانية و ؛ وفي (09ص  ،6933)رحيم پور ازغدی، الأحمدية و
يقيا محمد بن أحمد بن عبد الله المعروف  العراق حركة أحمد إسماعيل؛ وفي أفر
بالمهدي السوداني، وذلك لإضعاف قوةّ الإسلام والمسلمين التي لا ت ضاهى. 

ية»كتب بعض الباحثين:  يقيا مهداً ل لمدّعين للمهدو ن ، فلن نكو«إذا اعتبرنا أفر
بعيدين عن الحقيقة. هذا الأمر، بالنظر إلى الظروف النفسية والاجتماعية الناجمة 
يقيا، جعل المهدي السوداني يستفيد بأقصى درجة من  عن الظلم والتمييز في أفر

ية  .ش(6900)عرفان، « تعاليم المهدو
يضاح، فإنّ المقصود ب التيارات المنحرفة والمدّعين الكاذبين ً على هذا الإ  بناء

ية هم الأشخاص والمجموعات الذين يدّعون ديناً جديداً أو عقيدة مستحدثة  للمهدو
تختلف عن تعاليم الإسلام الأصيل والنقي، بغض النظر عن موقعهم الجغرافي. 
لذا، فإنّ هذه المقالة لا تقتصر على مذهب أو تيار أو فرقة أو مدّعٍ كذاّب واحد 
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ية، بل تعتزم دراسة ثلاثة عناصر ية في هذه التيارات بناءً  للمهدو أساسية محور
على الإطار النظري المقترح. يبدو أنهّ من خلال تطبيق هذه العناصر الثلاثة 

 يمكن التعرف بسرعة على التيارات الكاذبة وكشفها.

 . الإطار النظري3

لا يهدف المقال إلى استقصاء جميع الزلات والتحديات التي تطرحها التيارات 
يركزّ على التحليل المنهجي لأهمّ التحديات المرتبطة بالأمن. تحقيقاً والمدّعون، بل 

ين المسلمين. يقدم  لهذه الغاية، يستفيد المقال من إطار نظري قدّمه أحد المفكر
ً لتحديد  ، والتي من خلالها يتبينّ أنّ «الذنوب ال كبيرة»هذا البحث إطارا

ية  تنطبق عليهم جميع معايير الذنوب التيّارات المنحرفة والمدّعين الكاذبين للمهدو
 ال كبيرة. 

من منظور صدر المتألهين الشيرازي، فإنّ هدف الشرائع جميعها هو سَوق 
البشر نحو ج وار الله، ونيل سعادة لقائه، وهذا لا يتحقق إلا ب معرفة الله وصفاته، 

ي والاعتقاد بملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر. لذلك، ت عدّ أفضل الأعمال ه
بيته، وقبول رسالة رسله، وطاعة الأئمة  بو الشهادة بوحدانية الله والإقرار بر

هو  #. إنّ المهدي1(292-299ش، صص 2690)صدر المتألهين الشيرازي،  ^الأطهار
يجعل  ية إلى جوار الله، و يقود البشر ذاته الذي ينشر الروحانية في العالم أجمع، و

ين بلقاء  البشر والأمم، من كل الأعراق والأجناس والمناطق الجغرافية، فخور
 الله.

                                                           
الله وسعادة لقائه والارتقاء من حضیض النقص الی  إنّ مقصود الشرائع كلها سیاقة الخلق إلی جوار. 1

ذروة ال كمال ومن هبوط الدنیا إلی شرف الأخری. وذلك لا تیسرّ إلّا بمعرفة الله، معرفة صفاته 
بیة لله والاعتقاد بملائكته وكتبه ورسله والیوم الاخر... فأفضل الاعما بو ل شهادة التوحید والإقرار بالر

 والرسالة والطاعة لأولی الأمر من الأئمة. 
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يمان به،  من الواضح الجلي أنّ المجتمع الإنساني لا يمكنه معرفة الله، والإ
والشهادة بوحدانيته، وقبول نبوة رسله، وطاعة القادة الإلهيين، إلا إذا كان 

يتمتع بالحياة، ولم يكن م ثقلاً ب الفقر والمرض والفاقة. بتعبير المل ا صدرا، يتنفس و
هناك أمران من أمور الدنيا لا غنى عنهما لتحصيل زاد الآخرة؛ هما: امتلاك 

إنّ المتعلق من أمور الدنيا بتحصيل »الحياة )النفوس( وامتلاك الثروة )الأموال(: 
ش، 6902)صدر المتألهين الشيرازي، « الزاد للآخرة شيئان: النفوس والأموال وأسبابهما

 صنفّ صدر المتألهين الكبائر في ثلاث فئات رئيسة:. لهذا السبب، ي  (292ص 
يليه في المرتبة الأمن من مكر الله  ي عدّ أعظم الذنوب هو ال كفر، و
)الاطمئنان لعدم عذابه(، ثم اليأس من رحمته. وتأتي بعد ذلك البدع التي تتعلق 

 .(291ش، ص 6902)صدر المتألهين الشيرازي، ب ذات الله وصفاته وأفعاله 
؛ لأنّ ال كفر هو الحرمان من المقصود يحتل ا لقتل الدرجة الثانية من الكبائر

)الغاية(، بينما القتل هو فقدان الوسيلة )الحياة(. فبقاء النفس وحفظها يضمن 
بآياته. في  يمان به و بقاء الحياة ي مكّن من تحصيل معرفة الله والإ استمرار الحياة، و

الأعضاء، والجرح، والضرب. كما أدرج المرتبة التالية للقتل، تأتي جرائم قطع 
؛ إذ إنّ اكتفاء «سد باب الحياة»صدر المتألهين كلاً من الزنا واللواط ضمن فئة 

المجتمع بالجنس المذكر يؤدي إلى انقطاع النسل، والزنا، وإن كان لا ي فني النسل، 
ي زعزع النظام الطبيعي للحياة، مما يؤ خلّ بنظام الإرث والأنساب، و دي في فإنه ي 

ش، 6902)صدر المتألهين الشيرازي، نهاية المطاف إلى النزاع والقتال وسفك الدماء 

. الأموال هي وسيلة معيشة الناس، لذا يجب حمايتها من الإتلاف (291 ص
يقة يصعب معها استردادها أو  والغصب. وعندما ت ؤخذ الأموال من أصحابها بطر

يضها أو تدارك ضررها، يجب اعتبار هذا  )صدر الاعتداء من الذنوب ال كبيرة تعو

يعود .(291ش، ص 6902المتألهين الشيرازي،  سبب وضع سد باب المعيشة في المرتبة  و
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يضه، أماّ الروح فإذا زهقت لا يمكن  الثالثة إلى أنّ المال يمكن استرداده أو تعو
 .(192ش، ص 6933)انظر: جوادی آملی، إعادتها 

ً لهذا الإطار النظري، فإنّ  يق الحق طبقا أبرز الأعمال التي يقوم بها ق طّاع طر
بة العقلانية 1والحقيقة تتمثلّ في:  يشمل ذلك محار . سدّ باب المعرفة )الحق(: و

يشمل الاعتداء على الأرواح وحرمة 2واليقين.  . سدّ باب الحياة )النفس(: و
يشمل الاعتداء على مقومات الرزق 3الأسرة.  . سدّ باب المعيشة )المال(: و

 الاقتصاد.و

ية، على  إنّ ما يمكن قوله عن التيّارات المنحرفة والمدّعين الكاذبين للمهدو
ية،  ية والباطنية، السطحية والجوهر الرغم من جميع اختلافاتهم وتناقضاتهم الظاهر
يخية والجغرافية والاجتماعية، هو أنهم جميعاً يسببّون على الأقل  وخلفياتهم التار

الأمن للمجتمع والأمة الإسلامية، والتي يمكن تصنيفها في ثلاثة أنواع من انعدام 
 فئتين رئيسيتين كبيرتين:

ية على تلك التي تستهدف 1 ية: ت طلق التحديات النظر . التحديات النظر
 مجالات المعرفة والعقائد والأصول الاعتقادية. 

يات . التحديات العملية: في مجال التحديات العملية، نواجه مجالين: أ. التحد2
المتعلقة بالحياة )النفس والجسد(: هذه التحديات ترتبط ب وجود الإنسان وسلامة 
روحه، وهي ذات طابع أمني وعسكري، وتستهدف الأمن الجسدي للأفراد. كما 
يم الزنا واللواط. ب. التحديات المتعلقة  أنّ لها ب عد أسري، وهو ما يتجلى في تحر

تي ترتبط ب مقومّات الحياة وأسبابها بالمعيشة )الأموال(: وهي التحديات ال
 ومستلزماتها الاقتصادية.

ية ت شير إلى انعدام الأمن المعرفي والعقيدي  إذن، فإنّ التحديات النظر
والتحديات الحياتية ت شير إلى انعدام الأمن الجسدي والأسري  .والثقافي
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 .والتحديات المعيشية ت شير إلى انعدام الأمن الاقتصادي .والسياسي

 . التحديات النظرية 4

ية للتيارات المنحرفة والمدّعين الكاذبين في المجالين المعرفي  إنّ التحديات النظر
يخها إلى آلاف  والعقائدي هي تحديات وفيرة وواسعة النطاق، وتعود في تار
ّ فين  السنين. يندرج في هذه الفئة كل من التيار السامري والعلماء المنحرفين الم حر

 «. العرفان الكاذب»لذين ذمهّم القرآن، وصولاً إلى ما ي عرف اليوم ب من اليهود ا
ية حالة من انعدام الأمن الداخلي )النفسي(، وقد  ت نشئ التحديات النظر
ت فضي بالإنسان إلى ال كفر، وما جزاء ال كفر إلا الخلود في جهنم، وهو ما يترتب 

ب المعرفة الذي يمارسه عليه انعدام الأمن الدائم والأبدي. لذلك، فإن سدّ با
يدلّ على  المدّعون الكاذبون، والذي ي عدّ خطوتهم الأولى، هو أمر خطير للغاية، و
أنّهم يظنوّن أنفسهم في مأمن من مخطط الله وسنته في الإملاء والاستدراج. 

 سنتابع تناول هذا الموضوع في قسمين تاليين:

 . التحديات الأمنية المعرفية 4-1

 لعقل. تعطيل ا4-1-1
يتمثل أول تحدٍ نظري في المجال المعرفي في الاستناد إلى الرؤى والأحلام 
ّ بعض الباحثين بأن هذا  يع واليقين. وقد أقر ً للتشر ً موثوقا واعتبارها مصدرا

ية  )حجّامی، التحدي هو القاعدة التي استند إليها جميع المدّعين الكاذبين للمهدو

 .(926و 682ش، صص 6288؛ كارشناس، 931و 989و 13ش، صص 6931
إنّ العقل هو أحد مصادر وأدوات المعرفة الأساسية. ومن منظور منظّري 
بستيمولوجيا(، فإن كل المعارف الحسية تستند بدورها إلى  ية المعرفة )الإ نظر
بة واستخلاص  العقل وقاعدة استحالة اجتماع النقيضين. كما أنّ عملية التجر
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)جوادی آملی، لفة تتم بفضل دعم العقل وسنده القواعد الكلية من التجارب المخت

يا (266ش، ص 6932 يا؛ لأن رؤ ّ علماء المعرفة وأصول الفقه بأي حجيّة للرؤ . لم ي قر
براهيم ً وقد لا  –كما قال الشيخ المفيد  – ×إ يا قد تقع أحيانا لم تقع فعلياً، فالرؤ

ً أخرى  ً عليه، لا (92ق، ص 6222؛ أيازي، 989ق، ص 6269)المفيد، تقع أحيانا . بناء
ية، ودائمة.  يمكن الاعتماد عليها واعتبارها قضية كلية، ضرور

ين الشهود أيضًا من تصنيف المعارف المعتبرة  )خمينی، استبعد بعض المفكر

. علاوة على ذلك، رأى علماء علم الأصول أنّ العلم الغيبي (931ش، ص 6909
، صص 9ق، ج6222اشف الغطاء، )كفاقد للحجية الشرعية في مقام القضاء  ×للمعصوم

واستندوا في ذلك، من جملة ما استندوا إليه، إلى حديث رسول . (669-662
َّّ »الذي يقول فيه:  |الله ، وهو ما ي فهم ضمناً «ماَ أَقضْ ي بيَنْكَ مْ ب البْيَ نّاَت  واَلْأَيمْاَن  إِن

أنه قد  |ح النبيأنه لا يقضي بناءً على علمه الغيبي أو شهوده الباطني. ولهذا، يوض
حكم في مجلس قضائه لشخص ليس الحق له، ومن ثم فإن هذا الشخص يأخذ  ي 

َّّ »قطعة من النار من محكمة النبي:  ك مْ إِن بعَضْ  ماَ أَقضْ ي بيَنْكَ مْ ب البْيَ نّاَت  والْأَيمْاَن  و
ح جَّّ  ُّ أَلْحنَ  ب  َّّ  ماَ رجَ لٍ قطَعَتْ  لهَ  م نْ ماَل  ت ه  م نْ بعَضٍْ فأََي يه  شَيئْاً فإَِن ماَ قطَعَتْ  لهَ  أَخ 

 َّّ  .(262، ص 3ق، ج6283)الكليني، « ارب ه  ق طْعةًَ م نَ الن
يا، ومن الواضح  في خضم هذا كله، تؤمن التيارات المنحرفة بقوة ب  حجية الرؤ
الجليّ أنهّ كلما ازداد الاعتماد على الأحلام وتأكيدها، ضاقت الساحة أمام 

)انظر: آيتي ره. لذلك، فإنّ أول تحدٍ معرفي هو تعطيل العقل العقل وتضاءل دو

 .ش(6939وشهبازيان، 

 . إضعاف العقل4-1-2
التحدي الثاني الذي يؤدي إلى إضعاف وظيفة العقل هو الاعتماد على 

 .(916-993ش، صص 6931)انظر: محمدی هوشيار، الاستخارة لإثبات الحقانية 
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 . نزع سلاح العقل4-1-2-1

ادعاءات لا يمتلك العقل سبيلاً لإثباتها هو إجراء آخر، ورغم أنهّ لا إنّ طرح 
يحل محل العقل، إلا أنهّ يستلزم تنحية العقل جانبا؛ً ومن الأمثلة على ذلك: 

 «.ذلك الحدث الذي وقع سابقاً كان بسبب دعائي»الادعاء بأنّ 

 . إعطاء الأولوية للشعور4-1-2-2

ق المجال أمام العقل. هذه السمة مشتركة ترويج العاطفية خطوة أخرى لتضيي
بين جميع التيارات المنحرفة. يرتكز هذا المنهج على التعاطي العاطفي مع قضية 
يك مشاعر الجمهور ليضطلعوا بدور في عملية الظهور. يسعى جميع  ية وتحر المهدو

يادة الارتباط العاطفي للمشاركين بالإمام المهدي إلى درجة تجعل  المدّعين إلى ز
ومن ناحية أخرى، لأن معظم هؤلاء  الأفراد يصبحون متلهفين لتحقق الظهور.

الأفراد لا يعرفون ما يجب فعله لتحقيق الظهور، فإن ذلك يشكل أرضية خصبة 
 .(39ش، ص 6931)حجّامی، للمدّعين 

ً أحد  ية، ي شكّل أيضا هذا الأمر، بتضعيفه للعقل وعدم إعطائه الأولو
ية في ال  مجال المعرفي.التحديات النظر

 . إنکار البديهيات العقلية4-1-2-3

بستيمولوجي )المعرفي(، وهي  ثمة مسألة أخرى يمكن تحليلها من المنظور الإ
الرجوع إلى المتخصص كأمر بديهي للعقل. فالعقل يأمر بالرجوع إلى أهل 

. الخ برة والاختصاص في جميع الأمور التي يفتقر الإنسان فيها إلى المعرفة والمهارة
إلا أنّ هذه النقطة الواضحة يتم نقضها بشدة من ق بل المدّعين الكاذبين وقادة 
ً مبدأ مراجعة مراجع التقليد بوصفهم  ً قاطعا التيارات المنحرفة، حيث ي نفى نفيا
الخ براء والمتخصصين في الشأن الديني. بعبارة أخرى، بعد إقصاء العقل المتصل 
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ل المنفصل، الذي ي مثلّه المراجع العظام )العقل البشري(، يأتي دور حذف العق
بي( يدّعي أنّ الفقهاء لا  للتقليد خير تمثيل. حتى أنّ بعضهم )مثل علي اليعقو

ً للفقه، وأنّ هو وحده من يعلم بمكانة الفقه  ً صحيحا )انظر: حجّامی، يمتل كون فهما

 .(932ش، ص 6931

 . القبول العملي لاجتماع الضدين والنقيضين4-1-2-4

ولى الملاحظات التي تبرز بوضوح عند النظر الإجمالي في التيارات من أ
بة والمتناقضة التي  ية، هي الادعاءات المتضار المنحرفة والمدّعين الكاذبين للمهدو
يحملها كل واحد منهم؛ لدرجة أنهّ يصعب تحديد ماهية المدّعي: هل يدّعي 

بية، هل هو البابية، أم الإمامة، أم يدّعي أنه نبي الله، أم يدّع بو ي الألوهية والر
 ش، 6931)انظر: حجّامی، المسيح عيسى أم المهدي أم كلاهما أم لا شيء منهما؟ 

. في حين أنّ القرآن صرحّ بأنهّ لا يوجد في القرآن أي تهافت أو (613ص 
اختلاف أو تعددية، ولو لم يكن منزلّاً من عند الله، لكان فيه أقوال متضادة 

 ومتناقضة.

 . تنحية العلوم العقلية 4-1-2-5

يرفض أحمد إسماعيل الفلسفة لأنها يونانية، والمنطق لأنه أرسطي، وأصول 
الفقه وعلم الرجال لأنهما يستقيان من مصادر أهل السنة، ولا يعتبر من تعلم هذه 

. ت صنف هذه العلوم ضمن العلوم التي (26، ص 6ق، ج6296)البصري، العلوم عالماً 
يعة يؤدي إلى إضعاف سلطة المجتمع.ت عزز السلطة، وإ  ضعافها بأي ذر

ما دام نور العقل ي ضيء، لن ينجح أي مدّعٍ كاذب؛ لذلك، فإن أول وأهم 
عمل للمدّعين الكاذبين هو نزع سلاح العقل وتنحيته. فإذا غاب العقل، غاب 

ختلّ نظام الطاعة والدعم الذي يمثلّه الدين، وت فق د الدين والأخلاق معه، وحين ي 
ي غيبّ معيار التمييز بين الحقّ  معايير القيم واللاأخلاق التي تمثلّها الأخلاق، و
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والباطل الذي يمثلّه العقل، فإنّ ظلمة الظلم وانعدام الأمن ستعمّ المجتمع بأسره. 
بما أنّ الإنسان يحتاج إلى اعتقاد ودين، فعندما يحلّ الاعتقاد الباطل محل  و

ي ً في الأمن.الاعتقاد الحق، فإنه لا يز ً واضطرابا هذا في الوقت  د الأمر إلا سوءا
إثارة »أنّ إحدى مهام الأنبياء الإلهيين هي  ×الذي ذكر فيه أمير المؤمنين علي

، بينما لا يدّخر هؤلاء المدّعون جهداً في )نهج البلاغة، الخطبة الأولى(« دفائن العقول
 تجفيف جذور العقل وإطفاء نوره. 

 منية العقائدية. التحديات الأ4-2

ية يكمن في الشؤون العقائدية. والمقصود بالشؤون  البعد الآخر للتحديات النظر
يمان بالتوحيد هو أهم عقيدة لدى كل  يمان مع ما يتعلق به. الإ العقائدية هو الإ
مسلم؛ غير أنّ فرقاً كالمشبهّة والمجس ّمة والمعط ّلة وغيرها قد أحدثت انحرافات فهم 

. لذلك، فإنّ طرح الآراء (281ش، ص 6288)ملائی، أشكال مختلفة هذه العقيدة، ب
المغلوطة حول التوحيد، والنبوة، والمعاد، والقرآن، وخاتمية الرسالة، ي عدّ من أبرز 
التحدّيات المطروحة في الساحة العقائدية. قد تبدو هذه الادعاءات في الوهلة 

ارتباطها بالأمن، وخاصة في الأولى ذات صبغة كلامية وعقائدية، وقد ي ظن أنّ 
المجال الاجتماعي والسياسي والأسري، هو ارتباط بعيد؛ ول كن الأمر ليس 
كذلك، ف الزلةّ العقائدية هي نقطة الانطلاق لسائر الزلاّت والانحرافات 

 الأخرى.

 . ادّعاء الألوهية والربوبية والعصمة4-2-1
ن علي النوري، ادعّى بعض قادة التيارات المنحرفة )مثل ميرزا حسي

بية  بو . بينما (612ش، ص 6288)انظر: كارشناس، المعروف ب بهاء الله( الألوهية والر
 ش، 6288)كارشناس، ادعّى مدّعون آخرون )مثل أحمد إسماعيل( العصمة 
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. إن التوحيد يعني نفي كل السلطات والقوى ما عدا السلطة والقوة (10-13صص 
أو ش بهة، تعطّل المركز الأوّل والمرجع الأساس  الواحدة المطلقة. فإذا أصابه خلل  

 لكلّ قدرة، وتفكّكت الأسس العقديةّ والأمنية للمجتمع.

 . نسخ القرآن4-2-2

تذهب بعض التيارات المنحرفة، مثل البهائية، إلى أنّ كتاب الأقدس قد نسخ 
يم  ية، ولا سيما القرآن ال كر  . إنّ (630ش، ص 6931)سلطانی، جميع ال كتب السماو

تنحية القرآن جانباً تعني فقدان أعظم وأوثق مصدر للمعرفة، وهو ما ي نشئ بمفرده 
أفظع حالات انعدام الأمن )المعرفي(. ولهذا السبب، فإن بعض كبار علماء 
الشيعة، ك الإمام الخميني قدس سره، لم يعتبروا البهائية مجرد تيار ديني أو مذهبي، 

بأنّهم غطاء (261، ص 6ش، ج6901، )خمينیبل وصفوها بأنها حزب صهيوني  ، و
)خمينی، ، فوضعهم إلى جانب إسرائيل 1(682، ص 6ش، ج6901)خمينی، لليهود 

البهائيون ليسوا مذهباً، إنّهم حزب سياسي، »، وصرح قائلاً: (33، ص 6ش، ج6901
يكا ً إنجلترا، والآن تدعمه أمر  ، 63ش، ج6901)خمينی، « حزب كانت تدعمه سابقا

ا استنكر الإمام الخميني قدس سره اجتماع ألفين من البهائيين في . كم(218ص 
، |م( في محفل ضد الإسلام وقرآن رسول الله1963ش )1342لندن عام 

 .(223و 222و 601، صص 6ش، ج6901)خمينی، « دنيا»وذلك نقلاً عن صحيفة 

 . نسخ الإسلام أو بعض أحكامه4-2-3
يعة الإسلام  قد ن سخت. وقد أعلن عن حظر ادعّى أحمد إسماعيل أنّ شر

بعض الأحكام الإسلامية كوجوب قضاء جميع الصلوات الفائتة، وكذلك الحجاب 
                                                           

ين بالبهائية»يشير الإمام تحديداً إلى . 1  .«اليهود المتظاهر
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يمة تنخفض خلال (619ش، ص 6288)كارشناس،  . من المعلوم أنّ إحصائيات الجر
شهر رمضان المبارك والمحرم، نظراً لالتزام عدد أكبر من الناس بأحكام الإسلام. 

لجلي أنّ نسخ الإسلام، وإلغاء الحجاب، إضعاف الصلاة لا وعليه، فمن الواضح ا
 يؤدي إلا إلى انعدام الأمن.

 . ادّعاء النبوة4-2-4
يم، عقيدة ختم النبوةّ  إنّ من المسلمّات القطعية في الإسلام والقرآن ال كر

، غير أنّ بعض التيارات المنحرفة والكاذبة، برسول الله محمد بن عبد الله
، قد ادّعت النبوةّ، بل تجاوز ذلك إلى ادّعاء الإمامة «قاديانيغلام أحمد ال»ك 

ية أيضًا  أحمد ». بل إنّ بعض المدّعين، ك (636ش، ص 6931)انظر: حجّامی، والمهدو
)البصري، ، يصرحّ بأنّ أي إنسان مخلص يمكنه أن يبلغ مقام النبوة «إسماعيل

يعتقد هذا الأخير أنّ . (601ش، ص 6288، نقلًا عن: كارشناس، 62، ص 6ق، ج6296 و
يا الصادقة لا يزال  س بل المعرفة بالغيب قد أُغلقت بختم النبوةّ، ل كن باب الرؤ

. ولا شكّ أنّ (601ش، ص 6288، نقلًا عن: كارشناس، 69ق، ص 6296)البصري، مفتوحاً 
إضعاف قوة  النبوةّ تمثلّ أحد مصادر القوةّ في الإسلام، والطعن فيها ي فضي إلى

بالتالي إلى انعدام الأمن.الإسلام   و

 . ادّعاء الإمامة4-2-5
ي عرف هذا الأصل مع  يشمل أصل الإمامة الاعتقاد بالأئمة الاثني عشر، و
العدل بأنه من أصول المذهب. في هذا السياق، ادّعى أحد المدّعين )أحمد 

. هذا الادعاء (10-13ش، ص 6288)كارشناس، إسماعيل( أنهّ المعصوم الثالث عشر 
عارض مع الروايات التي حصرت عدد الأئمة، والتي تم إحصاؤها وتصنيفها يت

ق، 6222)كـالصافي الكلبايكاني، ودراستها بدقة من ق بل بعض مراجع التقليد العظام 
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بعض الباحثين  (6ج . وقد أحصى الباحثون ادعاءات أحمد ش(6930)كـشهبازيان، و
، ووصلت أساليب (639، ص ش6288)كارشناس، ادعاء  61إسماعيل بما يصل إلى 

ً  31المدّعين الكاذبين في إثارة الشبهات إلى  با )پور سيد آقايی؛ فهيمی اصفهانی، أسلو

 . ش(6288

 . ادّعاء مرجعية التقليد4-2-6
بي(، دون امتلاك المؤهلات العلمية  يزعم بعض المدّعين )مثل علي يعقو

ً إلى رواية، أنه يجب الرج وع إلى الروايات في عصر الكافية واللازمة، استنادا
. بينما يذهب آخرون )مثل (998ش، ص 6931)حجّامی، الغيبة وليس إلى الفقهاء 

يم تقليد المراجع، وإجازة تقليده هو فقط  )انظر: آيتي، أحمد إسماعيل( إلى تحر

ير، فإنّ منظّمة ش(6932 بحسب بعض التقار التي تحمل في « مجاهدي خلق». و
ة عشر ألف شخص، كانت قد حظرت دراسة سجلها اغتيال أكثر من سبع

 مؤلفّات الأستاذ مرتضى مطهري والعلامة الطباطبائي. وكانوا يرون أنّ 
الرسالة العملية هي نتاج لعصر الإقطاع، ولم يكونوا يؤمنون بمسألة التقليد أصلاً، 

بالطبع فإن مرجعيتهم كانت لتعليمات ومواقف التنظيم   ش، 6938)جعفريان، و

. على أي حال، فإنّ السعي لحذف المرجعية الدينية والروحانية (931-932صص 
)جعفری، ي عدّ استراتيجية مشتركة بين جميع الفرق المنحرفة والمدّعين الكاذبين 

 . ش(6930

 . ادّعاء وجود الركن الرابع4-2-7
حين طرح الشيخ أحمد الإحسائي، مؤسس الفرقة الشيخية، أصلاً رابعاً أسماه 

بما لم يتوقع كثيرون أنّ « عالركن الراب» إلى جانب التوحيد والنبوة والإمامة، ر
هذا الطرح مجرد مسألة ذوقية لا تترتب عليها تبعات. غير أنّ الزمن كشف أنّ 
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هذا الفكر قد أدىّ عملياً، من جهة، إلى ظهور البابية، ومن جهة أخرى، إلى 
ع التواصل المباشر مع الإمام ُّ الركن الرابع(، مماّ أفضى من ق بل فئة )باسم  ×توق

يزعم  إلى إلغاء الرجوع إلى العلماء. يدّعي الشيخ أحمد أنه هو الركن الرابع، و
، حيث يتلقّى منه التعاليم مباشرة في المنام ×علاقته المباشرة بالإمام المهدي

. هذه النظرة إلى الإسلام، التي تستبعد دور رجال ش(6930)جعفری، واليقظة 
 والحوزات العلمية، تؤدي إلى إضعاف الإسلام وانعدام الأمن.  الدين والمراجع

 . التحديات العملية5

 . سد  باب الحياة في المجال الجسدي 5-1

بتر الأعضاء،  يشمل سدّ باب الحياة كل ما يتعلق ب انعدام الأمن الجسدي، و
ً انعدام الأمن الأسري.  والإهانة، وسائر أشكال العنف، وهو يشمل أيضا

هذا النوع من انعدام الأمن شرائح متنوعة من الناس: الأفراد العاديين،  يستهدف
يين، ومراجع التقليد. وهذا  والشيعة، والمسلمين عامة، والمعارضين، والثور
ية جمعاء.  يئة بمثابة قتَلْ البشر يتناقض مع المنطق القرآني الذي يعتبر قتَلْ نفس بر

الذي لا يكتسي أهمية لدى هؤلاء ومع ذلك، يبدو أنّ أرواح البشر هي الأمر 
 المدّعين، وكأنها ليست من الكبائر.

 . انعدام الأمن الجسدي 5-1-1
الدينية؛  البهائية: تتحدث تعاليم البهائية عن وحدة العالم الإنساني وترك التعصبات
ذلك، في بحيث ي زعم أنّ كل إنسان مشمول ب الألطاف الجليلة ال كبرى. ومع 

ي عتبر  لبهاء وخلفائهما ي شار إلى المعارضين بتعابير بذيئةكتابات بهاء وعبدا وم هينة، و
 .(612ش، ص 6288)كارشناس، سفك دماء المسلمين حلالاً، وإيذاؤهم مباحاً 
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تية5-1-1-1   . الجمعية الحج 

يرانية في عهد الشاه(  يرتبط اسم جهاز السافاك )منظمة الأمن والمخابرات الإ
يكاً  ب التعذيب والسلوك الوحشي والعنيف، وأي شخص تعاون مع السافاك ي عدّ شر

يات بعض المناضلين، فإن  قطعياً في جرائمهم. ووفقاً لبعض الوثائق المنشورة وذكر
الجمعية الحجتّية ومؤسسها الشيخ محمود حلبي قد تعاونا مع السافاك. ومما ي ذكر أنّ 

يين الجمعية قد زوّدت هذا الجهاز الطاغوتي بمعلومات عن بعض ا )اكبری لثور

 . (32-38ش، صص 6931آهنگر، 

 . المهدي السوداني5-1-1-2

كان عقاب من شكّ في دعوة محمد بن أحمد بن عبد الله، المعروف ب المهدي 
وكان  .السوداني، أو تردّد في تنفيذ أوامره، هو قطع يده اليمنى وقدمه اليسرى

ً كا خ بر يكفي لإثبات هذه الدعوى شهادة شاهدين، بل أحيانا ن يكفي أن ي 
يق الوحي المزعوم   .(612ش، ص 6931)حجّامی، المهدي بذلك عن طر

  . داعش والوهابية5-1-1-3

ت صنفّ الجرائم الوحشية والعنيفة لتنظيمي داعش والوهابية، وحتى التيارات 
يغي، ضمن هذه الفئة. ففي منطق هؤلاء، ي باح دم الشيعة؛  الحقيرة مثل جماعة ر

ا الرأي مع القرآن والأحاديث التي تح ترم دم ومال وعرض بينما يتعارض هذ
، وتأمر بالإحسان إلى الكافر غير المحارب: لاَ ينَْهاَك م  «لا إله إلا الله»من يقول 

 َّّ َّّ الل خرْ ج وك مْ م نْ د ياَر ك مْ أَنْ تبَرَُّ ه  عنَ  ال وه مْ ذ ينَ لمَْ ي قاَت ل وك مْ ف ي الد يّن  ولَمَْ ي 
َّّ  وا إِليَْه مْ ۚ إِنَّّ وتَ قْس ط   ح بُّ الل  . (681، ص 2ق، ج6222؛ البخاري، 0)الممتحنة، « المْ قْس ط ينَ  هَ ي 

 . أحمد إسماعيل5-1-1-4

ير آية الله  ً لتقر ية هو أحمد إسماعيل البصري. وفقا أحد المدّعين للمهدو
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ال كوراني، فقد اعترف أحمد إسماعيل بنفسه بأنه كان يعمل في الاستخبارات، 
يتجسس لصالح وزارة مخابرات صدام. كما صرحّ ال كوراني:  الحقيقة هي أنّ »و

هذا الدجاّل ذهب إلى النجف لأهداف تخدم جهاز استخبارات صدام، لا 
ية تم ال كشف عنها عام 1«لطلب العلم أو إصلاح الحوزة . كما كشفت وثيقة سر

ً استراتي2113ش )1392 ً مع م(، تبينّ أنّ حسن إسماعيل يمتلك تحالفا جيا
جماعة القاعدة الإرهابية. وقد ورد في هذه الوثيقة: "تمت الموافقة على الدعم 
العسكري للتيار اليماني في العراق من ق بل تنظيم القاعدة، وذلك بهدف ضرب 
يجب أن يكون الدعم  يةّ للغاية، و القيادات الشيعية في العراق. هذه الوثيقة سر

ياً فقط وفي أسرع وقت ممكن  .2عسكر
يستبيح أموالهم وأرواحهم؛ لدرجة أنهّ  إن هذا المدّعي ي كفّر مخالفيه، و
ارتكب مجزرة بحق عدد كبير من الشيعة في حادثة الزركة بالنجف، وحاول 

 222و 612ش، صص 6288)كارشناس، اغتيال مراجع الشيعة ول كنه فشل في مسعاه 

عقبة أمام ظهور يزعم أحمد إسماعيل أنّ أكبر  .(30ش، ص 6931؛ حجّامی، 230و
)القزويني، هي الحوزات العلمية، والمراجع، ورجال الدين  ×الإمام المهدي

 .م(2860
يني )والذي  بحسب ما أشار إليه آية الله القزو وقد ورد عن أحد أتباعه، و

ً كلامه إلى أتباع  «: أحمد إسماعيل»قال بوجود تسجيل لكلامه(، قوله موجّها
بيعوا أموال كم وف ر  » أحمد »شَكم وكتبكم، واشتروا السلاح، وانتظروا أوامر اذهبوا و

فإذا أمرنا، سنقوم ب  قتل خمسمائة من علماء النجف وقم والمراكز «. الحسن
 .م(2860)القزويني، « العلمية الأخرى في كل مرة، تمهيداً لمجيء الإمام المهدي

                                                           
  https://www.m-mahdi.com/persian/books-254#7دجاّل البصرة، على الإنترنت: . 1
 ه  ش( 1392تیر  32م )2113يوليو  14وثيقة تكشف حقيقة الدجاّل، . 2
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ولهذا، يرى بعض العلماء أنّ تيار أحمد إسماعيل أشد خطورة من داعش 
والمنافقين؛ لأن هجومهم هجوم داخلي )من داخل المذهب(؛ فهم يستغلون 
ية،  يف قضية المهدو المقدسات الداخلية والمشاعر الطاهرة للشعب لتحر
يستدلون على بعض الأحاديث الضعيفة والموضوعة، أو يقطّعون بعض  و

 .م(2860)القزويني، الأحاديث 
أمن التي يتبناّها التيار اليماني تتمثلّ طبقة أخرى من الإجراءات المناهضة لل

المنحرف في إنكار مبدأ الاحتكام إلى رأي الشعب )الانتخابات(، ووصف 
يديون ً مستقلاً 1المشاركين في الانتخابات بأنّهم يز . وقد ألفّ أحمد إسماعيل كتابا

، وذلك بهدف «حاكمية الله لا حاكمية الناس»في الردّ على الانتخابات بعنوان: 
يران وجبهة المقاومة.انتزاع ز  مام المبادرة في مواجهة الاستكبار من إ

يرانية على مبدأ  ية الإسلامية الإ إنّ «. الديمقراطية الدينية»ت صرّ الجمهور
يحتاج إلى بحث  الاحتكام إلى آراء الشعب هو أمر إلهي وديني بحد ذاته و

قال السلطة مستقل ومفصّل. على أية حال، ت عدّ الانتخابات أفضل وسيلة ل انت
ية، ولن  .وتداولها فغياب الانتخابات في أي دولة يؤدّي إلى الاستبداد والدكتاتور

 يحدث تداول للسلطة والمسؤولين، مما ي ولدّ الاستياء وعدم الرضا. بعبارة أخرى،

إنّ الإخلال بالانتقال السلمي للسلطة يساوي خلق انعدام الأمن. من جهة 
يرانية لحل القضية أخرى، فإن المقترح الذي تقدم ية الإسلامية الإ ه الجمهور

الفلسطينية، وهي أهم قضايا العالم الإسلامي، يتضمن، علاوة على المقاومة 
المسلحة، إجراء انتخابات واستفتاء بين جميع الفلسطينيين. وفي هذا السياق، فإنّ 

أطفال نفي الانتخابات على المستوى الكلي يصب مباشرة في صالح الصهاينة قتلة ال
يعمل ضد جبهة المقاومة. ين هو  و يران لحل أزمة البحر صوت »كما أنّ اقتراح إ

                                                           
  ID: https://telegram.me/yamaniyoonقناة اليمانيون، . 1
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يني ؛ علاوة على ذلك، إجراء الانتخابات هو أمر عقلاني، والعقلاء في «لكل بحر
يدونه.  العالم يؤ

يكيُّ  يصبح أمر يمر  في سياق آخر، عندما يتم احتلال العراق و اسمه بول بر
يقو م، إضافة إلى نهب ثروات الشعب العراقي، ب حلّ الحاكم المطلق للعراق و

 جيش البلاد، فإن إنكار الانتخابات في هذه الظروف ي عدّ أفضل هدية 
. وفي المقابل، فإنّ التخطيط لاغتيال المراجع، ومنهم سماحة آية الله 1ت قدّم له

ً عن العراق والعراقيين   السيستاني   الذي تأسس بفتواه الحشد الشعبي دفاعا
هو من القضايا التي، سواء عن جهل أو خيانة، لا تؤدي إلا إلى انعدام  –

يز قوة الأعداء وإضعاف الأصدقاء، بل وتغيير مواقع الأصدقاء  الأمن، وتعز
 والأعداء. 

وهناك مسألة أخرى ت ضاعف أزمة انعدام الأمن، وهي إنكار مبدأ ولاية 
ولاية »عنون هجومه على هذا المبدأ ب الفقيه من ق بل التيار الم دّعي لليماني، والذي ي  

. من الواضح الجليّ أنّ تغيير معادلات القوة لصالح 2«الفقيه أم اغتصاب الولاية
يا واليمن وغيرها من مناطق  الإسلام وجبهة المقاومة في فلسطين ولبنان وسور

قوة ومن ثمّ، فإنّ معاداة ولاية الفقيه تعني إضعاف  .العالم هو ببركة ولاية الفقيه
 .جبهة الإسلام وتفاقم انعدام الأمن، بل هي صفعة على وجه الإسلام الأصيل

فإذن إنّ نفي الانتخابات يعني نفي الديمقراطية الشعبية، ونفي ولاية الفقيه يعني 
نفي الديمقراطية الدينية. إنّ الوظيفة الأساسية للدولة هي إرساء الأمن، وعندما 

اك أمن؛ لذا، في غياب الديمقراطية لا تكون هناك حكومة، لن يكون هن
 الدينية، لن يكون هناك أمن للإسلام والمسلمين. 

                                                           
1. https://www.hamshahrionline.ir/news/533396  

2. www.nsr313.com  
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 . انعدام الأمن الأسري5-1-2
ية أنّ النساء هنّ الأكثر انجذاباً إلى المدّعين.  يرى الباحثون في قضايا المهدو
يمانهن الراسخ بصدق المدّعين، يستجبن لكافة مطالباتهم. يسعى المدّعي  بسبب إ و

 طرق مختلفة إلى فصل هذه المجموعة من الأتباع عن منازلهن وأسرهن؛ ب
لذلك، فإنّ معظم النساء اللواتي انجذبن إلى هذه الجماعات واجهن تحديات 
ومشاكل مع أزواجهن وأسرهن، وانتهى الأمر بالعديد منهن إلى الانفصال 

 والطلاق. 
نّ النساء المدّعيات أيضاً ولم يقتصر استغلال النساء على المدّعين الرجال، بل إ

يمارسن أساليب مختلفة لاستغلال أتباعهنّ. ومن أبرز هذه الأساليب: تزويج 
يدات   من غير علم أوليائهنّ   ببعض الأشخاص في مدنٍ أخرى، بغية  المر

يد من الدعم المالي.   استقطاب المز
اتي وفي سلوك يعكس غاية الخسة والضلال، أمر أحمد إسماعيل النساء اللو

يد من الأتباع  )كارشناس، اتبعنه، لتحقيق أهدافه، باللجوء إلى الدعارة لجذب المز

 .(612ش، ص 6288

 . التحديات المعيشية6

يرون  يعتقد بعض الباحثين أنّ الهدف الأول للمدّعين هو الحصول على الثروة، و
ن أنّ جميع الذين يقعون في هذا الانحراف يسعون إلى جمع الأموال والنذور م

ين مثل  . كما (662ش، ص 693۵)حجّامی، « وكيل الإمام المهدي»الأتباع تحت عناو
ية  يشير عدد من الباحثين إلى أنّ السبب الثاني لظهور الانحرافات في قضية المهدو

يخيةّ في «الاستغلال المنصبي»أو « الاستغلال المالي»هو  ، مع تتبعّ جذوره التار
)شريعتی سبزواری، ة البطائني والشلمغاني بعض الشخصياّت المنحرفة كأبي حمز

 .(908-933ش، صص 6282
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في الواقع، ت عدّ الثروة إحدى الدوافع الرئيسة وراء نشأة الادعاءات في ساحة 
ية وكل ساحة دينية أخرى؛ ذلك أنّ الناس على استعداد ل تقديم حياتهم  المهدو

ستغل المدّعون هذه بأكملها لمن يعتقدون أنّ هدفهم الأسمى هو خدمة الدين. ي
يأخذون الأموال  الروح لدى الناس للجوء إلى الادعاءات والأنشطة المنحرفة، و

. ولهذا السبب، كان (682-689ش، صص 6931)حجّامی، من الأتباع بطرق متنوعة 
بعض المدّعين )مثل محمود عرفانيان( يأخذون الأموال الشرعية من أتباعهم 

ً )السيد حسن الأبطحي(  . بل إنّ (913ش، ص 6931)حجّامی،  وضع »شخصا
يته،  ياء لرؤ ً للإمام الحجة في بيته، وكان يدعو الأثر ً مزوّرا ً يحمل توقيعا مصحفا

يجمع أموالاً طائلة  . (908ق، ص 6282)شريعتی سبزواری، « و
ين. فقد  إضافة إلى ذلك، لا يولي المدّعون الكاذبون أي حرمة لأموال الآخر

يد على س ئل أحمد إسماعيل عن جوا ز المطالبة بمبلغ مالي من رئيس الشركة يز
هؤلاء أعداء الأئمة والمهديين، ومالهم لا حرمة »تكلفة نقل البضاعة، فأجاب: 

)البصري، « له، فتصرف في ماله بالقدر الذي تستطيعه، وهذا الفعل جائز لك

 .(226ش، ص 6288، نقلًا عن: كارشناس، 33، ص 2ق، ج6296
يقصد ب  كل من لا يؤمن ب أحمد إسماعيل؛ أي أنّ « مة والمهديينأعداء الأئ»و

بناءً على هذا المبدأ ذاته، وفي رده على سؤال  مال كل من لا يقبله لا حرمة له. و
حول جواز استخدام الإنترنت الخاص بالجار أو المراكز غير الحكومية لاستخدام 

)أعداء إذا كان صاحب المال )الإنترنت هنا( من النواصب »شخصي، قال: 
يجوز استخدام  الأئمة أو المهديين أو أتباعهم(، ففي هذه الحالة لا حرمة لأمواله و

 ش، 6288، نقلًا عن: كارشناس، 626، ص 2ق، ج6296)البصري، « الإنترنت الخاص به

يب أنّ مثل هذا (289ص  . كما أمر بأنّ الخ مس يجب أن ي دفع له هو فقط. ولا ر
 الأمن الاقتصادي في المجتمع.انعدام لاّ المنهج لا يورث إ
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 النتيجة

توجد علاقة متبادلة بين القوة والأمن. ف إضعاف القوة يؤدي إلى إضعاف 
إنّ التيارات المنحرفة والمدّعين  .الأمن، وإضعاف الأمن يؤدّي إلى إضعاف القوة

ً أو خيانةً، يعملون على  ية، سواء عن قصد أو غير قصد، جهلا الكاذبين للمهدو
يم، وتعاليم الإسلام  ادر قوة الإسلام الأصيل.إضعاف مص إنّ القرآن ال كر

المحمدّي الأصيل، والعقلانية، وأصول الدين وفروعه، والحوزات العلمية، 
ومراجع التقليد العظام، ورجال الدين، وولاية الفقيه، والديمقراطية الدينية 

دم ومال  ومشاركة الشعب في الانتخابات، واحترام الحلال والحرام، وحرمة
ين  .كلها مصادر قوة دينية وإنسانية للإسلام المحمدي الأصيل وعرض الآخر

إنّ التيارات المنحرفة والمدّعين الكاذبين من خلال بدعهم وإضعافهم لهذه 
المصادر وتغيير مواقع الأصدقاء والأعداء، ي شعلون انعدام الأمن الثقافي والمعرفي، 

نعدام الأمن السياسي والاقتصادي وانعدام الأمن الجسدي والمالي، وا
وهم بذلك ي سهمون في إحداث التشتت والفرقة في العالم الإسلامي  والأسري.

يكية الإرهابية ية الاستكبار العالمي، وخاصة الدولة الأمر  .وجبهة المقاومة، وتقو

لقد تأصّلت الوهابية في العالم السني للأسف الشديد؛ ل كن في العالم الشيعي، 
بفضل ال مقاومة والمواجهة العلمية والحاسمة من ق بل رجال الدين، وخاصة و

مراجع التقليد العظام، ومواجهتهم العلمية والحاسمة، لم يتمكن المدّعون الكاذبون 
من تحقيق أي شيء، وعداؤهم لمراجع التقليد ال كرام يعود إلى مقاومة هؤلاء 

 الشجاعة والواعية. العظام
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 فهرس المصادر
 

یم. نالقرآ*   ال کر
 .البلاغة نهج** 

يت با تكيه بر آرای  ش(. نقد و1392الله. )آيتی، نصرت .1 بررسی مدعيان مهدو
 . 49-5، صص (25)7، مشرق موعودأحمد الحسن. 

یان، محمد. )آيتی، نصرت .2 ش(. ادعاهای قرآنی برخی مدعیان 1393الله؛ شهباز
یا برای تشخیص حجت الهی. دروغین در بهره ، ق موعودمشرگیری از رؤ

 .26-5. صص (32)8
مطالعات آثار.  ها وش(. امنيت ملی: رهيافت1377افتخاری، اصغر. ) .3

 . 61-27صص  ،2، شمارهراهبردی
 .×. تهران: دانشگاه إمام صادقامنيتش(. 1391افتخاری، اصغر. ) .4
. مروری بر تاريخچه وتفكرات انجمن حجتيهش(. 1395اكبری آهنگر، رضا. ) .5

 تهران: سوره مهر. 
تفسير القرآن المجید المستخرج من تراث الشيخ  ھ(.1424یازي، السید محمدعلي. )أ .6

لام ب الإعتکم )مرکز النشر التابع لماب قتان کتوس. قم: بالل  هالمفيد رحمه
 ( لامیالإس

)المحقق: محمد زهير بن  صحيح البخاري ھ(.1422البخاري، محمد بن إسماعيل. ) .7
 دار طوق النجاة. (. دمشق: ناصر الناصر

، الطبعة الثالثة(. 4، 2، 1)جالعجل  ھ(.1431البصري، أحمد إسماعيل. ) .8
 .#العراق: إصدارات أنصار الإمام المهدي
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ش(. 1411پور سيد آقايی، سيدمسعود؛ فهيمی اصفهانی، سیدمحمد. ) .9
یت.روش های پژوهش شناسی القای شبهه توسط مخالفان ومدعیان دروغین مهدو

 . 64-28. صص (39)11، مهدوی
 ش(. حذف عالمان دین راهبرد مشترک فرق انحرافی1398جعفری، محمدصابر. ) .11

یت.  . 25-5، صص (29)6، های مهدویپژوهش ومدعیان دروغین مهدو
یان، رسول. ) .11 یانش(. 1391جعفر . های مذهبی سیاسی ایرانها وسازمانجر

 تهران: نشر علم.
یان، رسول. ) .12 . تهران: به ضمیمه هفت رسالهمهدیان دروغین ش(. 1411جعفر

 نشر علم. 
. قم: دفتر شناسی در قرآنشناختش(. 1374جوادی آملی، عبدالله. ) .13

 انتشارات اسلامی. 
سیاست الهیه در حكمت متعالیه: شرح ش(. 1399جوادی آملی، مرتضی. ) .14

 . قم: پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلامی.مشهد پنجم الشواهد الربوبیة
یانش(. 1395حجاّمی، حسین. ) .15 های انحرافی شناخت، بررسی ونقد کلامی جر

 . قم: پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلامی.مهدویت
(. تهران: مؤسسه 29)چاپ  شرح چهل حدیثش(. 1383الله. )خمینی، روح .16

 .&نشر آثار امام خمینی تنظیم و
(. تهران: 4، چاپ 17، 1ج) صحیفه امامش(. 1385الله. )خمینی، روح .17

 . &ر آثار امام خمینینش مؤسسه تنظیم و
)چاپ  ده انقلاب در یک انقلابش(. 1396)پور ازغدی، حسن. رحیم  .18

 تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.  (.7
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امت اسلامی: بازخوانی اندیشه ش(. 1397پور ازغدی، حسن. )رحیم  .19
. تهران: نهضت نرم راهبردی رهبر معظم انقلاب درباره وحدت اسلامی

 افزاری. 
یانش(. 1395فی. )سلطانی، مصط .21 (. قم: 4)چاپ  های انحرافیآشنایی با جر

 دانشگاه ادیان ومذاهب. 
یعتی سبزواری، محمدباقر. ) .21 . قم: بوستان مهدویت وعقل ودینش(. 1412شر

 كتاب.
یان، محمد. ) .22 وتمایز آن از  #معیارهای شناسایی مهدی موعودش(. 1411شهباز

 . |نشر المصطفیمللی ترجمه والبین. قم: مرکز مدعیان دروغین
منتخب الأثر في الإمام الثاني عشر  ھ(.1422الصافي الکلبایکاني، لطف الله. ) .23

 . قم: مکتب آیة الله لطف الله الصافي الکلبایکاني. سلام الل  ه علیه
الشواهد الربوبیة )المحقق: ش(. 1382صدرالمتألهین الشیرازي، محمد صدرالدین. ) .24

 حکمت إسلامی صدرا. . تهران: بنیاد مصطفی محقق داماد(
شناسی ش(. گونه1393صفری فروشانی، نعمت الله؛ عرفان، امیر محسن. ) .25

یت.    .117-83، صص (31)8، مشرق موعودمدعیان دروغین مهدو
ش(. بازخوانی عوامل پیدایش مدعیان دروغین 1388عرفان، امیرمحسن. ) .26

یت وگرایش مردم به آنان.  . 174-145، صص 31، شماره انتظار موعود مهدو
یان مدعی یمانیش(. 1411كارشناس، علی. ) .27 . قم: پژوهشگاه علوم تحلیل جر

 انتشارات زمزم. ×اسلامی امام صادق
يعة  ھ(.1422جعفر. )الغطاء، الشيخكاشف .28 كشف الغطاء عن مبهمات الشر

 (. قم: انتشارات دفتر تبليغات اسلامی حوزه علميه. 3)ج الغراء
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أكبر الغفاري ومحمد )المحقق: علي الكافي (.ھ1417الكليني، محمد بن يعقوب. ) .29
  ، الطبعة الرابعة(. تهران: دار ال كتب الإسلامية.7آخوندي، ج

دج ال البصرة أحمد إسماعيل ش(. 1394ال كوراني العاملي، الشيخ علي. ) .31
يطع المسم ي نفسه الإمام أحمد الحسن  . قم: مؤسسه بوستان کتاب.ال کو

. قم: پژوهشگاه علوم وفرهنگ متعاليهامنيت ش(. 1398زائی، نجف. )ل ک .31
 اسلامی.

یان أحمد الحسن ش(. 1396محمدی هوشیار، علی. ) .32 درسنامه نقد وبررسی جر
 . قم: انتشارات تولی.البصری

، چاپ 21)ج آثار استاد شهید مطهری مجموعهش(. 1386. )یضرت، مریطهم .33
 (. تهران: صدرا. 9

 نشر امیرکبیر.  تهران: (.11پ )چا فرهنگ معینش(. 1375معین، محمد. ) .34
یة ھ(.1413المفید، محمد بن محمد. ) .35 أكبر إلهي )المحقق: علي  المسائل العكبر

  خراساني(. قم: دار المفيد.
ها، لغزشهای اعتقادی در عصر غيبت: گونهش(. 1411ملايي، حسن. ) .36

 . قم: پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلامی.ها وراهكارهازمينه

 المواقع

يني يةم(. 2118، السید محمد الحسیني. )القزو  : دراسة شبهات المهدو
https://www.valiasraj.com/persian/mobile_shownews.php?idnews=12200 

 :قناة اليمانيون
ID: https://telegram.me/yamaniyoon  
https://www.hamshahrionline.ir/news/533396 

www.nsr313.com 
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 :دجال البصرة، على الإنترنت
https://www.m-mahdi.com/persian/books-254#7/ 

 :في، ھ1428الله سیستانی، آیت
http://borouj.ir/ 1395/12/18  

https://www.sistani.org/persian/archive/ 25698/  
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 تصنيف الروايات المهدوية بعد الظهور في المدرسة الحديثية في قم إلى ما قبل عصر الشيخ الصدوق

 
 

Typology of Mahdism Narrations after the Reappearance in the 
Hadith School of Qom before the Era of Shaykh Saduq1 

Muslem Kamyab  

Assistant Professor, Department of Current Studies, Research Center for Mahdism and  

Futures Studies, Islamic Sciences and Culture Academy, Qom, Iran. 

Email: m.kamyab@isca.ac.ir 

Abstract 

The Hadith School of Qom, as one of the most influential intellectual 

centers of the Imamiyya, has always been a focal point of attention for 

scholars and researchers. However, studies related to Mahdism in this 

school still suffer from certain shortcomings, such as the lack of a 

school-based perspective and the absence of detailed typological 

analysis of Mahdism narrations. A precise typology of narrations can 

provide a clear picture of the different categories of Mahdism 

narrations within this school and pave the way for deeper content 

analyses in future studies. 

Accordingly, this study, using a descriptive-analytical method and 

based on 358 narrations from the Hadith School of Qom, classifies the 

Mahdism narrations. The findings show that the largest portion of 

narrations concerns the era of Imam Mahdi’s (AS) governance, while 
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narrations about the period after him are relatively few. By focusing on 

both the structural and thematic analysis of narrations, this research 

takes a step toward completing Mahdist studies within the Hadith 

School of Qom. 

Keywords 

Mahdism, Mahdism narrations, typology, Hadith School of Qom. 
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تصنيف الروايات المهدوية بعد الظهور في المدرسة الحديثية 

 في قم إلى ما قبل عصر الشيخ الصدوق

 مسلم کامياب
 أستاذ مساعد في قسم علم التيارات، معهد الدراسات المهدوية و الدراسات المستقبلية )استشراف المستقبل(، 

 .المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية، قم، إيران
m.kamyab@isca.ac.ir 

 الملخّص

یة الإمامیة تأثیراً، محط اهتمام  ت عدُّ المدرسة الحدیثیة بقم، بوصفها إحدى أبرز المدارس الفكر
یة في هذه  ین والباحثین على الدوام. وعلى الرغم من ذلك، تواجه الأبحاث المتعلقة بالمهدو المفكر

، وعدم التحلیل الدقیق للأنواع الروائیة المدرسة بعض القصور، أبرزها غیاب المنهجیة المدرسیة
یة. إنَّّ التصنیف الدقیق للروایات یمكن أن یقدّ م صورة  المهمة في دراسة الأحادیث المهدو
یق لتحلیلات أعمق وأشمل في  یة في هذه المدرسة، مماّ یمهدّ الطر واضحة لأنواع الروایات المهدو

 الأبحاث المستقبلیة.
ً على ذلك، تتناول هذ التحلیلي، تصنیف الروایات -ه الدراسة، المعتمدة على المنهج الوصفيبناء

                                                           
 ية بعد الظهور في المدرسة (. 2124: كامیاب، مسلم. )الاستشهاد بهذا المقال تصنيف الروايات المهدو

 (، 2)1 ،القرآن والحدیثالأمم في وعد . الحديثية في قم إلى ما قبل عصر الشيخ الصدوق
 .77-46صص 

https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73187.1020 
 :المؤلفون.© المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية  الناشر:مقالة بحثیة؛  نوع المقالة 
 :62/10/6162 تاريخ الاستلام :06/10/6162 تاريخ الإصلاح :01/12/6162 تاريخ القبول :01/10/6162 تاريخ الإصدار 
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یة بالاستناد إلى  روایة من المدرسة الحدیثیة بقم. ت ظهر نتائج البحث أنَّّ الجزء  358المهدو
، في حين أنّ الروايات المتعلقّة ×الأكبر من الروایات یتركزّ على فترة حكومة الإمام المهدی

 قلیلة جدّا. بفترة ما بعد ظهوره 
ً علميةً  ت عدّ هذه الدراسة، من خلال تركيزها على التحليل البنيوي والمضموني للروايات، خطوة

ية في مدرسة قم الحدیثیة.  في سبيل استكمال الدراسات المهدو

 الكلمات المفتاحية

ية، التصنیف، مدرسة قم الحديثية ية، الروایات المهدو  .المهدو
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 المقدمة

ية بتنوع موضوعي لافت للنظر، وذلك بسبب اتساع نطاق  تتميزّ روايات المهدو
مباحثها؛ حتى يمكن القول إنهّ قلمّا يوجد موضوع في مجال البحوث الحديثية، 
ذوجذور كلامیة، مرتبط بمسألة الإمامة، بهذا القدر من الشمول. تمتد هذه 

ولادة الإمام  الروایات لتشمل طیفاً واسعاً من المواضیع، يبدأ من مرحلة ما قبل
يتجاوزها إلى الأحداث التي  #المهدي يمتدّ إلى وقائع ما بعد الظهور، بل و و

طبیعة المدارس  :یعود هذا التنوع إلى عدّة عوامل، منها .تسبق یوم القیامة
یخیة لكل حقبة، وتوجّهات المحدّثین في كل مدرسة،  الحدیثیة، والظروف التار

 تقلبّات وفائض أو نقصان في نقل الأحاديث.وغیرها من العوامل التي أدّت إلى 
ً من هذه المدارس، لم  ومن الطبيعيّ أنّ مدرسة قم الحديثيةّ، بوصفها واحدة
ً من هذه القاعدة بعد انتقال التراث الحدیثي ال كوفي إلیها. فقد  تكن استثناء
ينها. وعلى هذا  بها الخاص في نقل الروايات وتدو تميزّت هذه المدرسة بأسلو

يةّ، مع التركيز على مرحلة ما بعد الظهور الأسا س، فإنّ تناول الموضوعات المهدو
التي حظيت باهتمام هذه المدرسة طوال فترة نشاطها، يمكن أن ي طرح بوصفه 
السؤال الرئیس لهذه الدراسة. تهدف هذه الدراسة إلی رسم معالم الأحاديث 

صورة واضحة عن مدرسة قم  البارزة والمميزّة في هذه المدرسة، وصولاً إلى تقديم
يتحقّق هذا الهدف عبر منهج التصنيف النوعي، الذي ي قصد به تقسيم  الحديثية. و
البيانات وتنظيمها وتصنيفها وفق معايير محدّدة. ومن البديهي أنهّ بعد تحديد هذه 
الأنواع، يمكن دراسة مواضیع أخرى، مثل التحليل المضموني، ودراسة أوجه 

 به بین هذه المدرسة والمدارس الأخرى.الاختلاف والتشا

ّ استخراج  روایة ت ثبت حضورها في مدرسة قم  358في هذه الدراسة تم
الحديثية وفي خطاب المحدّثين المنتمين إليها، وذلك من مصادر متعدّدة. وقد تمّ 
اعتماد نوعين من المصادر في عملية الانتقاء: المصادر الأصلية والمصادر الوسيطة. 
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بة التي دوّنها المحدّثون القميوّن منذ أماّ ا لمصادر الأصلية، فهي المؤلفّات المكتو
نشأة مدرسة قم وحتى ما قبل عصر الشيخ الصدوق، وهي لا تزال محفوظة 
ومتاحة إلى يومنا هذا. وهذه المصادر هي: المحاسن لأحمد بن محمد بن خالد 

بصائر الدرجات لمحمد بن حسن الصفار، وتفسیر براهیم  البرقي، و القمي لعلي بن إ
القمي، وقرب الإسناد لعبدالله بن جعفر الحمیري، والكافي لمحمد بن یعقوب 

یه. یارات لابن قولو یه القمي، وكامل الز  الكلیني، والإمامة والتبصرة لابن بابو
أماّ المصادر الوسیطة فهی إما مؤلفات تعود إلى عصر الشیخ الصدوق وما 

مدارس حدیثیة أخرى. تم إحصاء الأحادیث  بعده، أو مصادر تنتمی إلى
ً لمعاییر محددة، مثل كون مؤلف الكتاب قمیاً،  :الواردة في هذه المصادر وفقا

ووجود مؤلف قمی معروف في سند الروایة، وتكرار اسم صاحب المصدر في 
بدئه بمؤلف مشهور  )للتفصيل، انظر: الأسانید المتتالیة، وجود تعليق في السند و

كتاب الغیبة للنعماني،  :. تشمل هذه المصادر(21-60ش، صص 6288كامياب، 
ومؤلفات الشیخ الصدوق )كمال الدین، من لا یحضره الفقیه، علل الشرائع، 
عیون أخبار الرضا، ثواب الأعمال(، ومؤلفّات الشیخ المفید، وكتاب الغیبة 

 .للشیخ الطوسي
متدة من بدایة تشكیل یجدر بالذكر أنّ نطاق الدراسة یقتصر على الفترة الم

إنّ الشیخ . (ھ381مدرسة قم الحديثية حتى ما قبل عصر الشیخ الصدوق )ت 
الصدوق لا یمكن اعتباره ممثلّاً للمدرسة الحدیثیة بقم بشكل مطلق، نظراً ل كثرة 
ً من تراثه الروائي من مدارس أخرى. فعلى سبيل  ً كبیرا أسفاره واقتباسه جزءا

 471ية وردت في كتاب كمال الدين، فإنّ حوالي روا 621المثال، من مجموع 
ّ التركيز في هذه  رواية منها مأخوذة عن مدارس أخرى. ومع ذلك، فقد تم

 الدراسة على جزء من روايات هذا المحدّث، وذلك بعد التحقق من انتسابه
 رواياته المنقولة إلی مدرسة قم.
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 خلفية الدراسة

َ أي دراسة مستقلة حول تصنیف أن جر یة في مدرسة قم لم ت  واع الروایات المهدو
أهمّ الدراسات ذات  .الحدیثیة، ول كن توجد بعض الأعمال المرتبطة بالموضوع

للأستاذ السید محمدكاظم الطباطبائی. یشیر  1«تاریخ حدیث شیعه»الصلة كتاب 
المؤلف في هذا الكتاب إلى الخصائص العامة لمدرسة قم الحدیثیة، مثل: الحفاظ 

النزعة النصّية، وتجنبّ العقلانية، غير أنهّ لم يقدّم أي أدلة أو شواهد  على التراث،
ية ضمن هذا السياق. والكتاب الآخر هو كتاب  مكتب »تتعلقّ بمباحث المهدو

 2«حدیث قم: شناخت وتحلیل مكتب حدیثي قم از آغاز تا قرن پنجم هجری
میتها، وممیزّات لمحمد رضا جباري. یتناول جباري في هذا الكتاب مكانة قم وأه

القمیین ومدرسة قم الحدیثیة. ومن أبرز نتائج جهوده هو إثبات المرجعیة العلمیة 
للحوزة في قم، مع تقدیم معلومات عن وضع المحدثین فیها. كما ی ثبت جباري 
حسّاسیة محدثي قم الشدیدة في مجال الحدیث، ومعارضتهم الشدیدة لنقل الأخبار 

جستارهایی ». یحتوی كتاب ش(6902)جباري، ة بالغلو الضعیفة والروایات المتسم
، الذي أشرف علیه محمد تقي السبحاني، على مجموعة من 3«در مدرسه كلامی قم

يف ببعض الشخصيات الحديثية البارزة في مدرسة  المقالات التي تسعى إلى التعر
د قم، من قبيل: عبد الله بن جعفر الحميري، وسعد بن عبد الله الأشعري، ومحم

براهيم بن هاشم. ثم يتناول الكتاب في ما بعد  بن الحسن الصفّار، وعلي بن إ
أساتذتهم وتلامذتهم ومؤلفاتهم العلمية. غير أنّ هذه الدراسات لم ت عالج تلك 
الشخصيات من منظور مهدوي خاص، ولم ت سلطّ الضوء على أبعاد حضورهم في 

                                                           
 .تاريخ حدیث الشیعة. 1
 .مدرسة قم الحديثية: دراسة تحليلية ومعرفية منذ نشأت ها حتىّ القرن الخامس الهجري. 2
 .دراسات في مدرسة قم الكلامیة. 3
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 .(921-231ش ، صص 6931)سبحاني وآخرون، الخطاب المهدوي 
ً من الدراسات حول التراث المكتوب لمدرسة قم  أنجز الكاتب مؤخّراً مجموعة

یكرد احمد بن محمد بن خالد برقی به »الحديثية، من بينها:  بررسی وتحلیل رو
. وكذلك ش(6286، «أ»)كامياب،  1«روایات مهدوی با تأكید بر كتاب محاسن برقی

براهيم القمي في تفسي ية في تفسیر القمي دراسة منهج علي بن إ ر الروايات المهدو
يقة منهجية معتمدين على المنهج (ھ6221)كامياب،  . وتناولنا في هذه الكتابات بطر

ً مثل:  « قرب الإسناد»للبرقي و« المحاسن»الببليوغرافي )علم ال كتب( أعمالا
 .ش(6289)كامياب، للحمیري وتفسیر القمي. 

ً إلى ذلك، فقد حظيت بعض الدراسات الأخرى بالاهتمام، مثل:  إضافة
یان روایات مهدوي مدرسه قم تا قبل از دوران صدوق»  2«تحلیل محتوایي راو

های مدرسه حدیثی قم در تحلیل شاخصه»، وش(6286، «ب»)كامياب؛ طباطبائی، 
، وذلك من خلال منهج رجالي ش(2628)كامياب،  3«نقل روایات مهدوی

 ودراسة السمات المميزّة لمدرسة قم. 
ع هذه الجهود، لم ي ولَ موضوع  الأنواع الروائية والاهتمام الخاص بالقضايا وم

ية في مدرسة قم ما يستحقّه من دراسة مستقلة. ومن هنا، فإنّ هذه  المهدو
 المقالة تسعى، بمنهج وصفي تحليلي، إلى معالجة هذا الاتجاه وتسليط الضوء عليه.

 بعد الظهورتصنيف أنواع الروايات المهدوية في مرحلة ما 

إنّ أبرز الروايات وأكثرها تكراراً في مدرسة قم الحديثية تتعلقّ بمرحلة ما بعد 
                                                           

یة . 1 مع التركیز على كتاب دراسة وتحلیل منهج أحمد بن محمد بن خالد البرقي في تناول الروایات المهدو
 .المحاسن

ية في مدرسة قم حتی عصر الصدوق. 2  .التحليل المضموني لرواة الروايات المهدو
ية. 3  .تحليل الخصائص المنهجية لمدرسة قم الحديثية في نقل الروايات المهدو
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يف یمكن تصنیف هذه الفترة إلى عدّة أنواع مهمة ي شار إليها على  .الظهور الشر
 النحو الآتي: 

أبهى حقبة في التاريخ وأكثرها إشراقاً  #ت عدّ مرحلة ظهور الإمام المهديّ 
يدة، من أهمهّا حكومة المعصوم في حياة البش ية، يحمل في طياته خصائص فر ر

)الصدوق، « أیام الله»الأخیر وحجة الله على الأرض، التي أُطلق علیها اسم 

 یمكن تصورّ عدّة تقسیمات لهذه المرحلة:  (680، ص 6ش، ج6912

 . ملامح من الحرکة المهدوية في مرحلة الظهور1

یر  ً على الروایات والتقار الصادرة عن محدّثي مدرسة قم، لا توجد بناء
إشارات كثيرة إلى تفاصيل الحوادث والوقائع التي تشهدها مرحلة الظهور 
يف. ومع ذلك، فإنّ القدر القليل المتوفرّ منها يمكن توصيفه على النحو  الشر

َ »الآتي:  ي اس  و َّّ يبَعْثَ  فيَظَْهرَ  ع ندَْ ذلَ كَ صَاح ب  هذَاَ الْأَمْر  فيَ باَي ع ه  الن ب ع ونهَ  و َّّ ت
ه  عزََّّ وجلََّّ د ونَهاَ قبل الوصول  َّّ ً إِلىَ المْدَ ينةَ  فيَ هلْ  ك ه م  الل ام يُّ ع ندَْ ذلَ كَ جيَشْا الشَّّ

يَهرْ ب  يوَمْئَ ذٍ منَْ كاَنَ ب المْدَ ينةَ  م نْ و لدْ  علَ يٍّ  َ فيَلَحَْق ونَ  ×إلى المدينة و ة إِلىَ مكََّّ
ً إِلىَ  ب صَاح ب  هذَاَ يبَعْثَ  جيَشْا َ العْ راَق  و ي قْب ل  صَاح ب  هذَاَ الْأَمرْ  نَحوْ الْأَمرْ  و

ع ونَ إِليَْهاَ يرَجْ   .(222، ص 0ق، ج6283)الكليني،  المْدَ ينةَ  فيَأَْمنَ  أَهلْ هاَ و
َ »ثمّ:  هَ إِلىَ الْ ك وفةَ  ن ةَ وأَراَدَ أَنْ يتَوَجََّّ م  ب مكََّّ ادىَ م ناَد يه  أَلاَ لاَ يحَمْ ل  إِذاَ قاَمَ القْاَئ 

َ و قرْ  بعَ يرٍ ولاَ ينَزْ ل   مرْاَنَ وه و َ م وسىَ بنْ  ع  يحَمْ ل  حَجرَ ً و ً ولاَ شرَاَبا أَحدَ  م نكْ مْ طَعاَما
عَ ومنَْ كاَنَ ظَمْآنَ ر و يَ فهَ وَ   ِ ً شَب ا انبْعَثََ عيَنْ  م نهْ  فمَنَْ كاَنَ جاَئ عا منَزْ لاً إِلَّّ

جَفَ م نْ ظَهْر  الْ ك وفةَ  زاَ َّّ ى نزَلَ وا الن َّّ  .(600، ص 6ق، ج6282)الصفّار، « د ه مْ حَت
ب ضْعةََ عشَرََ رجَ لاً جبَرْئَ يل  عنَْ  قدَْ علَاَ فوَقَْ نَجفَ ك مْ ب ظهَْر  ك وفاَنَ» ف ي ثلَاَث م ائةٍَ و

ماَل ه   َ  يمَ ين ه  وم يكاَئ يل  عنَْ ش  ه  ص قدَْ نشَرَهَاَ لاَ  ه  وإِسرْاَف يل  أَماَم َّّ معَهَ  راَيةَ  رسَ ول  الل
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ه  عزََّّ وجلََّّ  َّّ ا أَهلْ كَهَ م  الل  .(21ق، ص 6269)المفيد، « يَهوْ ي ب هاَ إِلىَ قوَمٍْ إِلَّّ
بالتزامن مع قيام الإمام المهديّ  ، يتوجهّ أنصاره إلى بلاد الشام لملاحقة #و

ّ هؤلاء ر وا »قول لهم الروم: إلى الروم، فی بني أميةّ، فيفر َّّ ى تتَنَصَ َّّ ك مْ حَت َّّ لنَ لاَ ن دْخ 
م  طَلبَ وا  حضَرْتَ ه مْ أَصْحاَب  القْاَئ  ل ونَه مْ فإَِذاَ نزَلََ ب  لبْاَنَ فيَ دْخ  ّ ق ونَ ف ي أَعْناَق ه م  الصُّ فيَ علَ

 َ ى ت َّّ م  لاَ نفَْعلَ  حَت لحَْ فيَقَ ول  أَصْحاَب  القْاَئ  ا الْأَماَنَ والصُّ َّّ دْفعَ وا إِليَنْاَ منَْ ق بلَ كَ مْ م ن
 .(16، ص 0ق، ج6283)الكليني، « قاَلَ فيَدَْفعَ ونَه مْ إِليَْه مْ 

 . المرحلة الأولى من الظهور2

إنّ التأكيد على حتمية ظهور الموعود في الإسلام هو مضمون العديد من 
يقين، وقد ورد ذلك بصورٍ متنوعة ومختلفة؛  فتارة ي قال: لو لم الروايات لدى الفر

يبقَ من عمر الدنيا إلا يوم  واحد، لظهر فيه ذلك الموعود، وتارةً أخرى ي شدّد على 
وفي مدرسة  أنّ الأيام لن تنقضي، والدهر لن ينتهي، إلاّ بظهور المهدي المنتظر

فقد  .وما شابهها« المحتوم»قم الحديثية، ت ذكر هذه الروايات باستخدام ألفاظ مثل 
م  م نَ المْحَْت وم»أنهّ قال:  ×الإمام الصادقورد عن  )الكليني، « خ ر وج  القْاَئ 

. وفي رواية أخرى عنه، اعتبر خروج القائم حقاً من عند (968، ص 0ق، ج6283
م  ه وَ الْحقَُّ »الله تعالى سيرى الناس حدوثه، وهو أمر لا بدّ منه:  م نْ  خ ر وج  القْاَئ 

 َّّ  . (906، ص 0ق، ج6283)الكليني، « م نهْ   يرَاَه  الْخلَقْ  لاَ ب دَّّ  وجلََّّ  ه  عزََّّ ع ندْ  الل
بأنهّ حدث مفاجئ، دون  #تصف بعض الروايات ظهور الإمام المهدي

ّ هاَب  »تحديد سنة معينة، بل تشبهه بالشهاب الساطع في ليلة مظلمة:  َّّ يبَدْ و كاَلش ث م
 َ يلْ  فإَِنْ أَدْر َّّ لمْةَ  الل تْ عيَنْ ك  الوْاَق د  ف ي ظ  َّّ ، ص 6ق، ج6283)الكليني، « كْت  ذلَ ك  قرَ

وقد ورد في مصادر متعددة أنّ هذا الحدث الجليل سيقع في أزمنة  (926
اس   يقَ وم  »مباركة، منها: أيام ذي الحجة:  َّّ ً  قاَئ م ناَ ل م واَفاَة  الن ق، ص 6269)الحميري،  «سَنةَ
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يوم عاشوراء: (932 َّّذ ي ق ت لَ  ×م  يَخرْ ج  القْاَئ  »، و َ ال َ يوَمْ َ عاَش وراَء بتْ  يوَمْ َ السَّّ يوَمْ
یوم الجمعة: (112، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « ف يه  الْح سيَنْ   يَخرْ ج  قاَئ م ناَ أَهلَْ »، و و

، وذلك بجوار بيت الله الحرام: (932، ص 2ش، ج6912)الصدوق، « البْيَتْ  يوَمَْ الْج م عةَ
« َّّ ةَ الل َّّ ج ه  إِنَّّ ح  َّّ ب ع وه  ؛ ه وَ والل َّّ ه  فاَت َّّ َّّى ه  قدَْ ظَهرََ ع ندَْ بيَتْ  الل ُّ إِذاَ صَل  المْقَاَم   ف ي المْ ضْطرَ

يل (623، ص 2ق، ج6282)القمي،  «ركَْعتَيَنْ   . كما تشير إحدى الروايات إلى أنّ جبر
َ »سيكون أوّل من يبايع الإمام:  ل  منَْ ي باَي ع ه  ج ق، 6282)القمي، « برْئَ يلَ فيَكَ ون  أَوَّّ

ولاَ تذَْهبَ  »، وأنّ مسجد ال كوفة سيكون مكان صلاة الإمام: (282، ص 2ج
َّّى  َجرَ  الْأَسْودَ  ف يه  وليَأَْت ينََّّ علَيَهْ  زمَاَن  يكَ ون  م صَل ى ي نصَْبَ الْح َّّ ياَل ي حَت َّّ ام  والل َّّ الْأَي

َّّى ك لّ  م    . (292، ص 6ق، ج6269)الصدوق،  «ؤمْ نٍ المْهَْد يّ  م نْ و لدْ ي وم صَل
يلة على ولادته، سيظهر الإمام المهدي  #على الرغم من مرور سنوات طو

بعين من عمره، ولن يكون صاحب هذا الأمر من تجاوز  بهيئة شاب في الأر
بعين عاماً:  بعَ ينَ  وليَسَْ صَاح ب  »الأر َ أَرْ ق، 6269)الحميري، « هذَاَ الْأَمرْ  منَْ جاَز

يق الوحي (22ص  . وتفيد بعض الروايات أن الإمام سيعلم بموعد ظهوره عن طر
ه  »والإلهام:  َّّ َلبْ ه  ن كْتةًَ فظَهَرََ فقَاَمَ ب أَمرْ  الل ه  عزََّّ ذ كرْ ه  إِظْهاَرَ أَمْر ه  نكَتََ ف ي ق َّّ أَراَدَ الل

يرة بالملاحظة، أنه . من النقاط الجد(929، ص 6ق، ج6283)الكليني، « تبَاَركََ وتعَاَلىَ
على الرغم من الظروف الصعبة وكثرة الشبهات المنتشرة، إلاّ أنّ أمر أهل 

في معرفة وقت ظهور الإمام واضح  وجليّ، لا لبس فيه، كما ورد في  ^البيت
مْس  »الرواية:  ه  لأََمرْ ناَ أَبيْنَ  م نْ هذَ ه  الشَّّ َّّ  . (991، ص 6ق، ج6283)الكليني، « والل

سيحمل  #ليم البارزة في مدرسة قم الحديثية هو أنّ الإمام المهديمن التعا
تْ ل قاَئ م ناَ ل يصَْنعََ كَماَ كاَنَ : »^معه إرث أهل البيت كاَنَ عصَىَ م وسىَ ...أُع دَّّ

. فقد أشارت روايات هذه (602، ص 6ق، ج6282)الصفّار، « م وسىَ يصَْنعَ  ب هاَ
إِذاَ قاَمَ »دّس؛ منها: حجر موسى بن عمران: المدرسة إلى جملةٍ من الميراث المق
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َ إِلىَ الْ ك وفةَ  ناَدىَ م ناَد يه  أَلاَ لاَ يحَمْ ل  أَحدَ  م نكْ مْ  ه َ أَنْ يتَوَجََّّ َ وأَراَد ة م  ب مكََّّ القْاَئ 
َ و قرْ  بعَ يرٍ... مرْاَنَ وه و َ م وسىَ بنْ  ع  يحَمْ ل  حَجرَ ً و ً ولاَ شرَاَبا ق، 6282 )الصفّار،« طَعاَما

ليَمْاَنَ»، وخاتم سليمان: (600، ص 6ج )الصدوق، « يكَ ون  معَهَ  عصََا م وسىَ وخاَتمَ  س 

م يمةَ  » َ، وقميص يوسف: (931، ص 2ق، ج6931 َّّ َ م نَ الت ا أَخْرجَهَ  ي وس ف  ب م صرْ َّّ لمَ
يحهَ  وه وَ قوَلْ ه  تعَاَلىَ ح كاَيةًَ عنَهْ   ×وجَدََ يعَقْ وب   ّ ي ر  د  ر يحَ ي وس فَ لوَْ لا أَنْ  إِن لأََج 

ّ د ون   َ فإَِلىَ منَْ  ت فنَ ة  ق لتْ  ج ع لتْ  ف داَك َّّ َن َّّذ ي أُنزْ لَ م نَ الْج َ ذلَ كَ القْمَ يص  ال فهَ و
َّّ قاَلَ ك لُّ نبَ يٍّ ورَ ثَ  َ معََ قاَئ م ناَ إِذاَ خرَجََ ث م َ هذَاَ القْمَ يص  قاَلَ إِلىَ أَهلْ ه  وه و  صَار

دٍ َّّ ً أَوْ غيَرْهَ  فقَدَ  انتْهََى إِلىَ م حمَ ، ودرع رسول (132، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « ع لمْا
تْ علَىَ الْأَرْض  خَط يطاً ولبَ سْت هاَ أَناَ : »|الله ه  فخَطََّّ َّّ ولقَدَْ لبَ سَ أَب ي د رْعَ رسَ ول  الل

نْ  َّّ َ  فكَاَنتَْ وقاَئ م ناَ م م ه   ا إِنْ إِذاَ لبَ سهَاَ ملَأََه َّّ َ الل ، (631، ص 6ق، ج6282)الصفار، « شَاء
برده، وقضيبه، ورايته، ولامته، وسرجه:  وخرَجََ »وسیفه ودرعه، وعمامته، و

ه  ص فقَ لتْ  ماَ ت راَث   َّّ َ ب ت راَث  رسَ ول  الل ة صَاح ب  هذَاَ الْأَمرْ  م نَ المْدَ ينةَ  إِلىَ مكََّّ
ه  ص قاَلَ سَيفْ   َّّ يب ه  وراَيتَ ه  رسَ ول  الل ب ردْ ه  وقضَ  ماَمتَ ه  و ه  ود رْع ه  وع  َّّ رسَ ول  الل

ينَشْ رَ  َلبْسََ الدّ رْعَ و ي مدْ ه  و يفَْ م نْ غ  َ فيَ خْر جَ السَّّ ة ى ينَزْ لَ مكََّّ َّّ ولاَمتَ ه  وسرَجْ ه  حَت
يبَ ب يدَ ه   يتَنَاَولََ القْضَ  َ و َ والعْ ماَمةَ َ والبْ ردْةَ ايةَ َّّ ، (222، ص 0ق، ج6283كليني، )ال« الر

ً : »×وكذلك لباس أمير المؤمنين كاَنَ ع ندْكَ مْ فأََتىَ بنَ ي د يواَنٍ  ×قاَلَ إِنَّّ علَ ياّ
اق   واشْترَىَ ثلَاَثةََ أَثوْاَبٍ ب د يناَرٍ القْمَ يصَ إِلىَ فوَقْ  الْ كَعبْ  والْإِزاَرَ إِلىَ ن صْف  السَّّ

 ْ َ م نْ بيَنْ  يدَيَ ّ داَء َ قاَئ م ناَ كاَنَ هذَاَ والر ه  إِلىَ ثدَْييَهْ  وم نْ خلَفْ ه  إِلىَ أَليْتَيَهْ ....إِذاَ قاَم
ّ باَسَ  أَخْرجََ : »×، ومصحف الإمام علي(211، ص 1ق، ج6283)الكليني، « الل

َّّذ ي كَتبَهَ  علَ يّ   ، وصحفة السيدة (639، ص 6ق، ج6282)الصفّار، « المْ صْحَفَ ال
، 6ق، ج6283)الكليني، « ف ي زمَاَن ه   ×حْفةَ  ع ندْنَاَ يَخرْ ج  ب هاَ قاَئ م ناَ: والصَّّ الزهراء

 .(218ص 
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تجدر الإشارة هنا إلى أنّ بعض الروايات الواردة عن مدرسة قم تتحدّث عن 
ه  »موت الإمام ثمّ عودته إلى الحياة:  َّّ ه  مثَلَ   ×سَأَلتْ  أَباَ عبَدْ  الل َّّ َاب  الل  هلَْ ف ي ك ت

م   َ عامٍ  ×ل لقْاَئ  ه  ]م ائةَ َّّ َّّ بعَثَهَفقَاَلَ نعَمَْ آيةَ  صَاح ب  الْح ماَر  فأََماتهَ  الل )الطوسي، « [ ث م

. وفي تفسير هذه الروايات، يعتبرها البعض من أخبار الآحاد، (222ق، ص 6266
يفسرون كلمة  في هذه الأخبار على أنّها فناء ذكره ونسيان أمره « الموت»و

 .(229ق، ص 6266)الطوسي، طاع الحديث عنه بين الناس وانق

 . أنصار الإمام المهدي في عصر الظهور3

العالمية تحتاج إلى أنصار، وقد أشارت روايات  #إنّ حركة الإمام المهدي
ية ية وغیر بشر  مدرسة قم الحديثية إلى أن أنصار الإمام ینقسمون إلی فئتین: بشر

 . الفئة البشرية3-1
 ×ل النبي عيسى. نزو 3-1-1

أحد الأنبياء الإلهيين الذين يمكن اعتبارهم من الأنصار  ×ي عتبر النبي عيسى
ين للإمام المهدي براهيم القمي في تفسيره إلى هذا #المتميز . وقد أشار علي بن إ

نيْاَ»الموضوع:  َّّة  يَه ود يٍّ  فلَاَ يبَقْىَ أَهلْ   -إِنَّّ ع يسىَ ينَزْ ل  قبَلَْ يوَمْ  القْ ياَمةَ  إِلىَ الدُّ م ل
ّ ي خلَفَْ المْهَْد يّ   ي صَل ا آمنََ ب ه  قبَلَْ موَتْ ه  و  ، 6ق، ج6282)القمي، « ولاَ نصَرْاَن يٍّ إِلَّّ

ّ تناول الصدوق هذا الأمر من خلال عدّة روايات ذات سند (610ص  . ثم
م منتسب إلی مدرسة قم الحدیثیة، تؤكدّ هذا المعنى، ومنها ما رواه عن الإما

مهَ  : »×الصادق َ ل ن صرْتَ ه  فقَدََّّ يمَ َ المْهَْد يُّ إِذاَ خرَجََ نزَلََ ع يسىَ بنْ  مرَْ ت ي َّّ ي وم نْ ذ رّ 
َّّى خلَفْهَ   . وتؤكدّ جميع هذه الروايات على حقیقة (260ق، ص 6263)الصدوق، « وصَل

ّ ي خلَفْهَ  وآخ ر  رجَ لٍ م نْه مْ »واقتدائه بالإمام في الصلاة:  ×نزول النبي عيسى ي صَل
يمََ يمَلْأَُ الْأَرْضَ   .(218، ص 6ق، ج6931)الصدوق، « ع يسىَ ابنْ  مرَْ
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 . المؤمنون3-1-2

المؤمنون هم أولئك الصفوة الأخيار، الذين طهرّهم الله من كل رجس، 
في عصر الظهور. وقد ورد في روايات  ×وجعلهم من أنصار الإمام المهدي

لاثمائة وثلاثة عشر رجلاً. فقد ورد عن الإمام مدرسة قم أنّ عددهم يبلغ ث
ة  »في وصفهم:  ×السجاّد َ رجَ لاً ع دَّّ َ عشَرَ ٍ وثلَاَثةَ المْفَْق ود ونَ عنَْ ف ر ش ه مْ ثلَاَث م ائةَ

ه  عزََّّ وجلََ  َّّ ةَ وه وَ قوَلْ  الل ه  : ...أَينَْ ما تكَ ون وا يأَْت  ب ك م  اأَهلْ  بدَْرٍ فيَ صْب ح ونَ ب مكََّّ َّّ لل
م  ع (620)البقرة، جمَ يعاً...   .(112، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « وه مْ أَصْحاَب  القْاَئ 

يتكونّ أصحاب الإمام من مناطق متعددة، وقد أشار الشيخ الصدوق في  و
إلى هذا التنوعّ دون ذكر أسماء القبائل، بل اكتفى بتعدادهم من « الخصال»كتابه 

ْ  ي قْب ل  »أحياء مختلفة:  م  ال بعَ ينَ  ف ي قاَئ  ٍ وأَرْ  حيٍَ  ت سْعةَ  أَحْياَءٍ م نْ  رجَ لاً م نْ  خمَسْةَ
بعَةَ  وم نْ حيٍَّ خمَسْةَ  وم نْ حيٍَّ  وم نْ  رجَ ل   حيٍَّ رجَ لاَن  وم نْ حيٍَّ ثلَاَثةَ  وم نْ حيٍَّ أَرْ

ة  وم نْ حيٍَّ سَبعْةَ  وم نْ حيٍَّ ثمَاَن يةَ  وم نْ حيٍَّ  َّّ ت عَ  س  ى يَجتْمَِ  َّّ ت سْعةَ  ولاَ يزَاَل  كذَلَ كَ حَت
كما تذكر روايات أخرى من المدرسة  .(222، ص 2ش، ج2691)الصدوق، « لهَ  العْدَدَ  

بة في السودان:  وداَن  أَحدَاً »ذاتها مناطق معينة، مثل أهل النو لاَ تشَْترَ  م نَ السُّ
بةَ  فإَِ  و ُّ َم نَ الن ا فإَِنْ كاَنَ لاَ ب دَّّ ف َّّ َّّذ ينَ قال وا إِن ه  عزََّّ وجلََّّ وم نَ ال َّّ َّّذ ينَ قاَلَ الل ه مْ م نَ ال نَّّ

ه مْ سَيذَكْ ر ونَ ذلَ كَ الْحظََّّ  نصَارى ّ ر وا ب ه  أَماَ إِنَّّ ا ذ ك َّّ ا م م أَخذَْنا م يثاقهَ مْ فنَسَ وا حَظّ 
م   ا ع صَابةَ  م نْه مْ  ×وسَيخَْر ج  معََ القْاَئ  َّّ . كما ورد (912، ص 1ق، ج6283ني، )الكلي« م ن

أنّ العرب لن يكون لهم حضور  ي ذكر في جيش الإمام،  ×عن الإمام الصادق
َ كمَْ معََ »َفقال:  يلْ  ل ط غاَة  العْرَبَ  م نْ أَمرٍْ قدَ  اقتْرَبََ ق لتْ  ج ع لتْ  ف داَك َ ق ول  و

ير   م  م نَ العْرَبَ  قاَلَ نفَرَ  يسَ   .(938، ص 6ق، ج6283، )الكليني« القْاَئ 
أما كيفية إعلام هؤلاء الأنصار بظهور الإمام، فقد ورد في الروايات أنّهم 

يجدون تحت رؤوسهم صحيفة مكتوب  عليها:  طاعةَ  معَرْ وفةَ ، »يستيقظون صباحاً و
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وهي دعوة إلهية للالتحاق بالإمام: ي صْب ح  أَحدَ ك مْ وتَحتَْ رأَْس ه  صَح يفةَ  علَيَْهاَ 
 .(112، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « طاعةَ  معَرْ وفةَ   مكَْت وب  

وقد أشارت روايات مدرسة قم الحديثية إلى أجور الشهداء الذين ي قتلون في 
ً حبَسََ نفَْسهَ  علَيَنْاَ »سبيل الإمام، فتراوحت بين أجر شهيدين:  ه  عبَدْا َّّ رحَ مَ الل

ه  عبَدْاً أَحْياَ أَمرْنَاَ  َّّ مَ فقَاَلَ القْاَئ ل  رحَ مَ الل قاَلَ فقَ لتْ  فإَِنْ م تُّ قبَلَْ أَنْ أُدْر كَ القْاَئ 
 َ م دٍ نصَرَتْ ه   آل   م نْ  م نكْ مْ إِنْ أَدْركَْت  القْاَئ  َّّ ه يد  معَهَ   ب سيَفْ ه   معَهَ   كاَلمْ قاَر ع   م حمَ َّّ  لهَ   والش

ين شهيداً، كما ورد ، وأج(639، ص 6ش، ج6936)البرقي، « شهَاَدتَاَن   ر خمسة وعشر
ينَ : »×عن الإمام الباقر ٍ وع شرْ  منَْ ق ت لَ معََ قاَئ م ناَ كاَنَ لهَ  م ثلْ  أَجْر  خمَسْةَ

 ً ين شهيداً: منَْ  .(222، ص 2ق، ج6283)الكليني، « شهَ يدا  وفي رواية أخرى أجر  عشر
 َ َ  م نكْ مْ  أَدْركَ َينَْ يدَيَهْ  عدَ وّاً لنَاَ كاَنَ قاَئ منَاَ فقَ ت لَ معَهَ  كاَنَ ل ه  أَجْر  شهَ يديَنْ  ومنَْ قتَلََ ب

 ً ينَ شهَ يدا  .(292ق، ص 6266)الطوسي، « لهَ  أَجْر  ع شرْ 
غير أنّ ثمة رواية تكشف عن ابتلاء هؤلاء الأنصار وامتحان إخلاصهم. فقد 

م  »...أنّ  ×روى الصدوق عن الإمام الصادق ْ  ×القْاَئ  برَ  الْ ك وفةَ  وحَولْهَ  علَىَ م ن
ام   يةَ  وه مْ ح كَّّ ة أَهلْ  بدَْرٍ وه مْ أَصْحاَب  الْأَلوْ  أَصْحاَب ه  ثلَاَث م ائةٍَ وثلَاَثةََ عشَرََ رجَ لاً ع دَّّ

 َ خاَتمٍَ م نْ ذهَ َاباً مَختْ وماً ب  ى يسَْتخَْر جَ م نْ قبَاَئ ه  ك ت َّّ ه  علَىَ خلَقْ ه  حَت ه  ف ي أَرْض  َّّ بٍ عهَْد  الل
ا  ه  ص فيَ جْف ل ونَ عنَهْ  إِجْفاَلَ الغْنَمَ  البْ كْم  فلَاَ يبَقْىَ م نْه مْ إِلَّّ َّّ معَهْ ود  م نْ رسَ ول  الل

مرْاَنَ ير  وأَحدََ عشَرََ نقَ يباً كَماَ بقَوَاْ معََ م وسىَ بنْ  ع  ول ونَ ف ي الْأَرْض  ولاَ  ×الوْزَ  فيَجَ 
 َ َّّذ ي يقَ ول ه  لهَ مْ يَج د ونَ عنَهْ  مذَْه َ ال ّ ي لأََعْر ف  الكْلَاَم ه  إِن َّّ ع ونَ إِليَهْ  والل ً فيَرَجْ  با

 .(132، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « فيَكَْف ر ونَ ب ه

 . الفئة غير البشرية3-2

سيحظى بأنصار من غير البشر.  #تذكر بعض الروايات أن الإمام المهدي
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، ×الإمام من لسان الإمام العسكري روى الصدوق، بعد أن نقل قصة ولادة
ّ د  »قوله:  ي َ السَّّ ا و ل د َّّ ماَء   ×لمَ َلغََ أُف قَ السَّّ ب َ م نهْ  و ً قدَْ ظَهرَ ً سَاط عا رأََتْ لهَاَ ن ورا

ماَء  وتمَسْحَ  أَجْن حَتهَاَ علَىَ رأَْس ه  ووجَْه ه  وسَائ ر   َ تَهبْ ط  م نَ السَّّ ً بيَضَْاء ي ورا ورأََتْ ط 
دٍجَسدَ   َّّ َّّ تطَ ير  فأََخْبرَنْاَ أَباَ م حمَ َّّ قاَلَ ت لكَْ ملَاَئ كةَ  نزَلَتَْ  ×ه  ث م ب ذلَ كَ فضََح كَ ث م

َ أَنصَْار ه  إِذاَ خرَجََ  ي ك  ب هذَاَ المْوَلْ ود  وه  برَُّ َّّ . وفي (296، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « ل لت
ر فيها إلى عددٍ من ، ي شي×رواية أخرى، ينقلها الصدوق عن الإمام الصادق

ّ ي أَنظْ ر  إِلىَ»عند ظهوره، فيقول:  ×الملائكة الذين يحيطون بالقائم م  كأََن  ×القْاَئ 
َينَْ عيَنْيَهْ   جَف  ركَ بَ فرَسَاً أَدْهمََ أَبلْقََ ب َّّ جَف  فإَِذاَ اسْتوَىَ علَىَ ظَهْر  الن َّّ علَىَ ظَهْر  الن

مرْاَخ   َ  ش  َّّ ينَتْفَ ض  ب ه  فرَ ه  معَهَ مْ ف ي ث م َّّ ونَ أَن ُّ ا وه مْ يظَ ن َلدْةٍَ إِلَّّ س ه  فلَاَ يبَقْىَ أَهلْ  ب
َ أَلفَْ ملَكٍَ وثلَاَثةََ  َ عشَرَ ه  ص انْحطََّّ إِليَهْ  ثلَاَثةَ َّّ َ رسَ ول  الل َ راَيةَ ب لاَد ه مْ فإَِذاَ نشَرَ

 َ م ه مْ ينَتْظَ ر  القْاَئ  ُّ ً ك ل َ ملَكَا َّّذ ي ×عشَرَ ف ينةَ   ×نَ كاَن وا معََ ن وحٍ وه م  ال « ف ي السَّّ
 .(132-136، ص 2ق، ج6931)الصدوق، 

بالإضافة إلى الأحاديث المذكورة، تشير بعض الروايات إلى أدوات غيبية 
عن « بصائر الدرجات»ي سخّرها الله لنصرة الإمام. فقد روى الصفّار في كتاب 

ْ : »×الإمام الصادق َ ذاَ ال ر َّّ َ خيَ ه َّّ عبَْ فاَخْتاَرَ إِنَّّ الل ل ولَ والصَّّ َّّ حاَبيَنْ  الذ قرَنْيَنْ  السَّّ
َ ماَ ليَسَْ ف يه   ل ولَ وه و عبَْ لمَْ يكَ نْ لهَ  ذلَ كَ ل أَنَّّ  برَقْ   الذَّّ َ الصَّّ ولاَ رعَدْ  ولوَ  اخْتاَر

خرَهَ   هَ اذخره ]ادَّّ َّّ م  الل  .(283، ص 6ق، ج6282)الصفار، « [ ل لقْاَئ 

 مام المهدي. عصر حکومة الإ4

 ، ومن أبرزها:#تتنوع الموضوعات التي ترتكز عليها حكومة الإمام المهدي

 . أهداف الحكومة المهدوية 4-1
يمكن تقسيم أهداف حكومة الإمام المهدي إلى أهداف وسيرة. من أهمّ 
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ية هو بسط سلطان دين الله في جميع أنحاء  الأهداف الأساسية للحكومة المهدو
أنّ الله  ×فقد روى الصفار عن الإمام الباقر .على مظاهر الشركالعالم، والقضاء 

ق، 6282)الصفّار، وإِنَّّ المْهَْد يَّّ أَنتْصَ ر  ب ه  ل د ين ي وأُظْه ر  ب ه  دوَْلتَ ي وأَنتْقَ م  » :تعالى قال

م  ب الْحقَّ  » :×. وفي رواية أخرى، قال الإمام الحسين(36، ص 6ج  وه وَ الْإِماَم  القْاَئ 
ه   َّّ حيْ ي الل ي ظْه ر  ب ه  د ينَْ الْحقَ   ي  َ موَتْ ها و ّ ه  ولوَْ كرَ هَ  ب ه  الْأَرْضَ بعَدْ علَىَ الدّ ين  ك ل

أو في رواية أخرى عن الإمام  (963، ص 6ق، ج6931)الصدوق،  المْ شرْ ك ونَ
م  » :جاء فيها ×الصادق ه  العْظَ يم  ولاَ م شرْ ك  لمَْ يبَقَْ كاَف ر  ب ا ×فإَِذاَ خرَجََ القْاَئ  َّّ لل

ى أَنْ لوَْ كاَنَ كاَف راً أَوْ م شرْ كاً ف ي بطَْن  صَخرْةٍَ لقَاَلتَْ ياَ  َّّ ا كرَ هَ خ ر وجهَ  حَت ب الْإِماَم  إِلَّّ
 .(138، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « م ؤمْ ن  ف ي بطَْن ي كاَف ر  فاَكْس رنْ ي واقتْ لهْ  

 ّ ضح موضوع العدالة وإقامة القسط والعدل وهو إلى جانب إظهار الدين، يت
من أكثر ما تكرر في روايات مدرسة قم الحديثية. فقد روى البرقي في 

َ » :أنهّ قال ×عن الإمام الحسين« المحاسن» م   إِذاَ قاَم عَ  العْدَْل   قاَئ  البْرََّّ  عدَْلهَ   وسََّّ
 َ أخرى، تمّ التركيز على مسألة . وفي روايات (16، ص 6ش، ج6936)البرقي، « والفْاَج ر

َ ب القْ سْط  »نشر العدل في عصر الظهور باستخدام تعابير مختلفة مثل  م يمَلْأَُ »و«القْاَئ 
  .(211، ص 6ق، ج6931)الصدوق، « الْأَرْضَ ق سْطاً وعدَْلاً

 . إنجازات عصر الظهور4-2
يفة إشارات متعددة إلى ما يتحقق في عص ر لقد وردت في الروايات الشر

ية  ي عدَّ اتسّاع الحكومة المهدو الظهور المبارك من إنجازات باهرة وثمار عظيمة. و
ما يدلّ  |العالمية من أبرز هذه الإنجازات. فقد ورد في حديث عن رسول الله

لطْاَن ه  المْشَرْ قَ والمْغَرْ بَ »على ذلك:  يبَلْ غَ س  . إلى (208، ص 6ق، ج6931)الصدوق، « و
، فإنّ نمو العقلانية وازدهار الفهم لدى الناس يعدّ من أهمّ جانب انتشار الحكم

ه  : »×هذه المنجزات. فقد نقل الكليني عن الإمام الباقر َّّ َ قاَئ م ناَ وضََعَ الل إِذاَ قاَم



61 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

وق
صد

خ ال
شي

ر ال
ص
ل ع

قب
ما 
ی 
م إل

ي ق
ة ف
ثي
دي
لح
ة ا
رس
مد
ي ال

ر ف
هو
لظ
د ا
 بع
ية
دو
مه
ت ال

ايا
رو
ف ال

ني
ص
ت

 

، 6ق، ج6283)الكليني، « يدَهَ  علَىَ ر ء وس  العْ باَد  فجَمَعََ ب هاَ ع ق ولهَ مْ وكَملَتَْ ب ه  أَحلْاَم ه مْ 

َّّ » :. وفي رواية أخرى ورد(21ص  يضََع  الله  يدَهَ  علَىَ ر ؤ وس  رعَ ي َ وهي كناية « ت ه  و
. كما أنّ تطورّ العلوم (602، ص 6ق، ج6282)الصفّار، « عن لطف الله ورعايته لعباده

إِنَّّ »وغياب الوسائط بين الإمام وأنصاره من الإنجازات الأخرى لعصر الظهور: 
 َ ى لاَ يكَ ونَ قاَئ منَاَ إِذاَ ق َّّ يعتَ ناَ ف ي أَسْماَع ه مْ وأَبصَْار ه مْ حَت ه  عزََّّ وجلََّّ ل ش  َّّ َ مدََّّ الل ام

َ ف ي مكَاَن ه ينَظْ ر ونَ إِليَهْ  وه و ّ م ه م  فيَسَْمعَ ونَ و م  برَ يد  ي كلَ بيَنَْ القْاَئ  )الكليني، « بيَنْهَ مْ و

َ »ست كثر النعم الإلهية: . وفي هذا العصر أيضاً، (226، ص 0ق، ج6283  ولوَْ قدَْ قاَم
ماَء  قطَْرهَاَ ولأََخْرجََت   قاَئ م ناَ لأََنزْلَتَ   حْناَء  م نْ  الْأَرْض   السَّّ نبَاَتَهاَ ولذَهَبَتَ  الشَّّ

ى تمَشْ يَ المْرَأَْة  بيَنَْ العْ راَق   َّّ م  حَت باَع  والبْهَاَئ  ام   ق ل وب  العْ باَد  واصْطلَحََت  السّ  إِلىَ الشَّّ
ّ ج هاَ سَب ع   ينتَ هاَ لاَ ي هيَ باَت  وعلَىَ رأَْس هاَ ز  َّّ ا علَىَ الن )الصدوق، « لاَ تضََع  قدَمَيَْهاَ إِلَّّ

 .(121، ص 2ش، ج6912
ومن الإنجازات الأخرى لعصر الظهور القوة البدنية التي سيتمتعّ بها أنصار 

ج ل  م نْ ش يعتَ ناَ أَجْرىَ  فإَِذاَ وقَعََ أَمرْ ناَ: »#الإمام المهدي َّّ ناَ كاَنَ الر ُّ َ مهَدْ ي وجاَء
يهْ  وذلَ كَ ع ندَْ ن ز ول   ب ه  ب كفََّّ يضَرْ  ناَ ب ر جلْيَهْ  و ناَنٍ يطَأَُ عدَ وَّّ م نْ ليَثٍْ وأَمْضىَ م نْ س 

ه   َّّ في رواية عن  . فقد جاء(22، ص6ق، ج6282)الصفّار، « العْ باَد   علَىَ وفرَجَ ه   رحَْمةَ  الل
بعَ ينَ رجَ لاً » :أنه قال ×الإمام الباقر ةَ أَرْ َّّ ج ل  م نكْ مْ ق و َّّ لوَْ قدَْ كاَنَ ذلَ كَ أُعْط يَ الر

َ الْأَرْض   ْ ق واَم نتْ م ب ك مْ كزَ برَ  الْحدَ يد  لوَْ ق ذ فَ ب هاَ الْج باَلَ لقَلَعَتَْهاَ وك  وج ع لتَْ ق ل و
انَهاَ  . (232، ص 0ق، ج6283)الكليني، « وخ زَّّ

يمان أصحاب الإمام، قد تكون نتاجاً  هذه القوة البدنية الهائلة، بالإضافة إلى إ
ً وروحياً. ومماّ  ية أنصاره جسديا لسياسات حكومة الإمام المهدي التي تسعى لتقو

م  » :حيث قال ×يؤكدّ ذلك رواية عن الإمام الباقر ّ ي ب أَصْحاَب  القْاَئ  وقدَْ  ×كأََن
 َ َليَسَْ م نْ شيَْ أَح َاف قيَنْ  ف وا ب ماَ بيَنَْ الْخ ى س باَع  الْأَرْض  اط  َّّ َ م ط يع  لهَ مْ حَت ا وه و ءٍ إِلَّّ

يرْ  يطَْل ب  ر ضَاه مْ ف ي ك لّ  شيَْ  ى تفَْخَر  الْأَرْض  علَىَ الْأَرْض  وتقَ ول  وس باَع  الطَّّ َّّ ءٍ حَت



64 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

م  مرََّّ ب يَ اليْوَمَْ رجَ ل  م نْ أَصْحاَ  .(139، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « ب  القْاَئ 
ً في هذا المقام، عودة بعض المؤمنين في  ومن النقاط التي تستحقّ الذكر أيضا
زمن القائم. وهذه العودة تختلف عن مسألة الرجعة. فقد أشار الكليني في رواية 

يلة عن الإمام الصادق يدة وطو ، إلى أنّ هناك مؤمنين قد فارقوا الحياة ×فر
يأتون إليه جماعات  ول كنهم سيعودون عندما يقوم قائم آل البيت، فيبعثهم الله و

َّّ »وهم يقولون:  . يمكن اعتبار هذه المجموعة (696، ص 9ق، ج6283)الكليني، « يكْلبَ
 .إذا كانوا قد عادوا لنصرته ×من الأفراد جزءاً من أنصار الإمام المهدي

 ×. السيرة الحكومية للمهدي4-3
لا تتفّق جميعها في  #وايات الواردة في شأن حكومة الإمام المهديّ إنّ الر

التفاصيل، غير أنّ جوهرها العام ي جمع على أنّ نهج الإمام في الحكم يستند إلى 
يم. فقد ورد عن الإمام الباقر  :أنه قال ×التعاليم الإلهيةّ ومبادئ القرآن ال كر

« َ ى يبَعْ َّّ نيْاَ لاَ تذَْهبَ  حَت اوإِنَّّ الدُّ َّّ ه  م ن َّّ ه   -أَهلَْ البْيَتْ   -ثَ الل َّّ َاب  الل رجَ لاً يعَمْلَ  ب ك ت
 ً . وفي بعض الروايات (916ق، ص 6269)الحميري، « جلََّّ وعزََّّ لاَ يرَىَ م نكْرَا

بعَضَْ  ×أَراَن ي أَب و جَعفْرٍَ: »×الأخرى، ذكر أنه سيعمل بكتب الإمام علي
َّّ قاَلَ ل ي ل   أْيَ ف يهاَ قاَلَ أَيّ  شيَْ ك ت ب  علَ يٍّ ث م َّّ ت بتَْ هذَ ه  الْ ك ت ب  ق لتْ  ماَ أَبيْنََ الر ءٍ ك 

ً فأََحَبَ  َ أَنَّّ قاَئ مكَ مْ يقَ وم  يوَمْا « صَدقَتَْ  ب ماَ ف يهاَ قاَلَ  ي عمْلََ  أَنْ  هاَت  ق لتْ  علَ م
ى أنّ . من جانب آخر، تشير بعض الروايات إل(612، ص 6ق، ج6282)الصفّار، 

 :الأحكام الإلهية ستكون بید الإمام وتحت تصرفه، كما ورد في رواية يقول فيها
َ قاَئ م ناَ أَهلَْ البْيَتْ  » ى يقَ وم َّّ َ  ^فإَِنَّّ ذلَ كَ لاَ يكَ ون  حَت ّ م حرَ ي  )الكليني، فيَ ح لَّّ و

. إنّ هذا الحكم في الح لّ والحرمة الذي يصدر عن الإمام (692، ص 1ق، ج6283
يعة المقدّسة، ولا يخرج عن حدودها الإلهيةّي ف ر ضمن إطار الشر َّّ  س

يمة:  ×وفي رواية أخرى مطولّة نسبياً عن الإمام الباقر في شرح الآية ال كر
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ورْاَة  واَلْإِنْج يل  » َّّ باً ع ندْهَ مْ ف ي الت المقصود »، قال: (613)الأعراف، « يَج د ونهَ  مكَْت و
ينَْهاه مْ ووصيه والإمام القائ |به النبي َ و َ يأَْم ر ه مْ ب المْعَرْ وف  إِذاَ قاَم م م: والقْاَئ 

ّ بات  أَخْذَ العْ لمْ  م نْ  ي ح لُّ لهَ م  الطَّّ ي  عنَ  المْ نكْرَ  والمْ نكْرَ  منَْ أَنكْرََ فضَْلَ الْإِماَم  وجَحدَهَ  و
 . (223، ص 6ق، ج6283)الكليني، « أَهلْ ه  

، فيمكن تلخيصها في ×الأبعاد الحكومية للإمام وإن أردنا الإشارة إلى أهمّ 
عدّة أبعاد أساسية، وهي: المجال الذاتي، والفقهي، والسياسي، والاجتماعي، 

 والقضائي

 . السيرة الذاتية4-3-1

الصالح ين،  ، شأنه شأن جميع الأنبياء والقادة الإلهيين#إن الإمام المهدي
َ »يتميز بحياة بسيطة وزاهدة:  َ لبَ سَ ث ياَبَ علَ يٍّ  ^ا أَهلَْ البْيَتْ  أَنَّّ قاَئ منَ  ×إِذاَ قاَم

يرةَ  علَ يٍّ  َ ب س  بَهاَء  ع يسىَ . »(266، ص 6ق، ج6283)الكليني، « وسَار علَيَهْ  كَماَل  م وسىَ و
وبَ  ُّ ي عرْفَ  صَاح ب  هذَاَ الْأَمرْ  . »(123، ص 6ق، ج6283)الكليني، « وصَبرْ  أَي و
 ْ ينةَ  وال ك  ة  ب السَّّ َّّ ي  .(206، ص 6ق، ج6282)الصفّار، « وقَاَر  والعْ لمْ  والوْصَ 

 . السيرة الفقهية4-3-2

ً ست قام في زمن الظهور، وإلى  ً وقانونيا ً فقهيا بعض الأحكام التي تحمل طابعا
جانبها، سيتم إعادة البدع التي ظهرت على مر الزمن إلى أصولها ومبادئها 

ة على الفئة الأولى، ما رواه البرقي في كتاب الإسلامية الصحيحة. ومن الأمثل
ى يقَ ومَ «: »المحاسن» َّّ ه  حَت َّّ ح كْم  الل دمَاَن  ف ي الْإِسْلاَم  حلَاَل  لاَ يقَْض ي ف يه ماَ أَحدَ  ب 

ان ي َّّ ع   يرَجْ م ه   المْ حْصَن   قاَئ م ناَ الز  ِ َّّكاَة  يضَرْ ب   وماَن   ،6ش، ج6936)البرقي، « ع ن قهَ   الز

. يبدو من ظاهر الرواية أنّ حكم هذين الذنبين قد ش رعّ بالفعل، غير أنّ (03ص 
. وفي هذا الصدد، وردت رواية ×تنفيذهَ مؤجلّ إلى زمن ظهور الإمام القائم
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م   َ القْاَئ  عَ  أخرى بنفس المعنى: إِذاَ قاَم  ِ َّّكاَة  فضَرَبََ  أَخذََ ماَن )البرقي، ع ن قهَ   الز

 . (00، ص 6ش، ج6936
في إحدى  ×وفيما يتعلق بالبدع، روى الكليني عن الإمام الصادق

َ » :الروايات م س ول   ×إِنَّّ القْاَئ  َّّ َ إِلی أَسَاس ه ، ومسَْج دَ الر إِذاَ قاَمَ، ردََّّ البْیَتَْ الْحرَاَم
بعض (909، ص2ق، ج6269؛ المفيد، ۵29، ص 2ق، ج 6283)الكليني، « إِلی أَسَاس ه . و

م  »مر القائم بهدم المنار والمقاصیر التي في المسجد: الروایات يإ َ القْاَئ  فقَاَلَ إِذاَ قاَم
ت ي ف ي المْسَاَج د َّّ يرَ ال . أو كما ورد في (281ق، ص 6266)الطوسي، « يَهدْ م  المْنَاَرَ والمْقَاَص 

َ » :×رواية جديرة بالتأملّ عن الإمام الصادق َ فقَ م  فإَِذاَ قاَم َ القْاَئ  َابَ يقَ وم رأََ ك ت
َّّذ ي كَتبَهَ  علَ يّ   ه  علَىَ حدَّ ه  وأَخْرجََ المْ صْحَفَ ال َّّ  .(639، ص 6ق، ج6282)الصفّار، « الل

 . السيرة الاقتصادية4-3-3

، هي قضية #من أهم القضايا التي تبرز في عصر ظهور الإمام المهدي
درسة، وإن لم النشاط الاقتصادي. وقد انعكست هذه السيرة في روايات هذه الم

ا مقبولاً من التناول والاهتمام. ومن  يكن ذلك على نحوٍ واسع، إلّا أنهّ بلغ حدّ 
أبرز مظاهر هذه السيرة، استرداد الأموال العامة والثروات غیر المشروعة إلى 

 رواية تنتهي إلى النبي الأكرم« قرب الإسناد»أصحابها. فقد روى الح ميري في 
َ »جاء فيها:  ت   إِذاَ قاَم َّّ ع   قاَئ م ناَ اضْمحَلَ  ِ عَ  القْطَاَئ  ِ ق، ص 6269)الحميري، « فلَاَ قطَاَئ

يبية والديوانية في (08 . الاقطاع هو مصطلح  ي ستخدم في شؤون الأراضي الضر
يشير إلى منح الأرض أو الماء أو المعادن أو المنافع  نطاق الأراضي الإسلامية، و

يض حق جمع الخ راج والضرائب، أو تخصيص مكانٍ للتجارة المتأتية منها، أو تفو
ً لفترةٍ محددةٍ أو غير محددة. وقد تطورّ هذا المفهوم عبر  لشخصٍ ما، سواء
ين  القرون، واتخذ أشكالاً وأنواعاً مختلفة، وأصبح محل نقاشٍ بين الفقهاء والم نظ ّر
حول مدلوله ومفهومه. وتذكر بعض الروايات الأخرى أن القطائع ستبقى في 
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يتَرْ ك  »ي الشيعة: أيد ه  ي قاَط ع ه مْ علَىَ ماَ ف ي أَيدْ يه مْ و َّّ ماَ كاَنَ ف ي أَيدْ ي ش يعتَ ناَ فإَِن
 . (283، ص 6ق، ج6283)الكليني، « الْأَرْضَ ف ي أَيدْ يه مْ 

وفقاً لبعض الروايات الأخرى، فإنّ الإمام سيتخذ إجراءاته فيما يتعلقّ بتقديم 
ً على معايير خاصة به التسهيلات الاقتصادية وفي هذا الصدد، روى الكليني  .بناء

َ قاَئ م ناَ فيَجَْب يهَ مْ طَسْقَ  :ما يلي ×عن الإمام الصادق ماَ كاَنَ ف ي أَيدْ يه مْ 1يقَ وم
ا ماَ كاَنَ ف ي أَيدْ ي غيَرْ ه مْ فإَِنَّّ كَسْبهَ مْ م نَ الْأَرْ  يتَرْ كَ الْأَرْضَ ف ي أَيدْ يه مْ وأَمَّّ ض  و

 ً خرْ جَه مْ صَغرَةَ ي  َ قاَئ م ناَ فيَأَْخ ذَ الْأَرْضَ م نْ أَيدْ يه مْ و ى يقَ وم َّّ « حرَاَم  علَيَْه مْ حَت
 .(280، ص 6ق، ج6283)الكليني، 

وفي روايات أخرى، وردت إشارة إلى الازدهار الاقتصادي الذي سيتحقق 
ي»في زمنه:  َ كاَنَ نصَ  َ م نْهاَ ولوَْ قدَْ قاَمَ إِنَّّ قاَئ منَاَ لوَْ قدَْ قاَم ب كَ ف ي الْأَرْض  أَكْثرَ

. وفي (209، ص 1ق، ج6283)الكليني، « كاَنَ الْأُسْتاَن  أَمْثلََ م نْ قطَاَئ ع ه مْ  ×قاَئ م ناَ
ى يأَْت يهَ  ب ه  »رواية أخرى:  َّّ َ علَىَ ك لّ  ذ ي كَنزٍْ كَنزْهَ  حَت م َ قاَئ م ناَ حرََّّ فإَِذاَ قاَم

 َ  .(626، ص 2ق، ج6283)الكليني، « ع ينَ ب ه  علَىَ عدَ وّ ه  فيَسَْت

 . السيرة القضائية4-3-4

ّ ه بعض  الروايات  نوعَ قضاء  الإمام المهدي . وقد ×بقضاء  النبیّ  داود ×ت شب
َ الصفار  إلى هذه المسألة  في  في عدّة روايات. نقل « بصائر الدرجات»أشار

ّ  ×الصفّار عن الإمام الصادق َ قاَئ م»ه قال: أن ح كْم   إِذاَ قاَم دٍ ص حكَمََ ب  َّّ آل  م حمَ
 َ ّ نةَ آل  داَو د اسَ بيَ َّّ ليَمْاَن  لاَ يسَْأَل  الن  .(213، ص 6ق، ج6282)الصفّار، «وكاَنَ س 

، ^تتحدث بعض الروايات  عن انتقام الإمام من أعداء  أهل البيت
َ بدم الإمام الحسین رتَ روايات  أخرى إلى . وقد أشا×وخصوصًا المطالبة

                                                           
 .الجباية أخذ الخراج والطسق الوظيفة من الخراج. 1
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ومَنَْ ق ت لَ مظَْل وماً »في سياق الدعاء وغیره:  ×موضوع  الثأر  لدم  الإمام الحسین
وراً ه  كاَنَ منَصْ  َّّ لطْاَناً فلَاَ ي سرْ فْ ف ي القْتَلْ  إِن ّ ه  س  ذل ك قائ م  »قال: « فقَدَْ جَعلَنْاَ ل ولَ ي

دٍ یَخرْ ج  فیَقَْت ل  ب دمَ   َّّ يدةٍ، (01، ص 2ق، ج6282)القمي، « الْح سیَنْ   آل  م حمَ . وفي روایةٍ فر
َ في فترة الظهور:  َ لقَدَْ »ورد خبر  قطع  أيدي قبيلة بني شيبة إِنَّّ قاَئ منَاَ لوَْ قدَْ قاَم

ه   َّّ اق  الل ، 2ق، ج6901)الصدوق، « أَخذَهَ مْ وقَطَعََ أَيدْ يَه مْ وطََافَ ب ه مْ وقَاَلَ هؤَ لاَء  س رَّّ

 .(268 ص

 . السيرة الجهادية4-3-5

بناءً على بعض الروايات الواردة في مدرسة قم الحديثية، فإنّ سيرة الإمام في 
يمكن تصنيف هذه  ية. و مواجهة المعاندين ستتجلىّ في استعمال القوةّ القهر
الروايات على قسمين: القسم الأوّل: الروايات التي تتحدّث عن الحرب والقتل 

القسم الثاني هي التي تقيد القتال بالأعداء فقط. فقد نقل بصورة مطلقة. و
ير  ف ي العْرَبَ  ب ماَ ف ي الْجفَْر  »الصفّار في روايةٍ له ما يشير إلى ذلك:  َ يسَ  م وإِنَّّ القْاَئ 

َ وماَ الْجفَْر  الْأَحْمرَ  قاَلَ فأََمرََّّ إِصْبعَهَ   إِلىَ حلَقْ ه   الْأَحْمرَ  قاَلَ فقَ لتْ  لهَ  ج ع لتْ  ف داَك
َ  فقَاَلَ هكَذَاَ يعَنْ ي بْح . كما ورد في كامل (619، ص 6ق، ج6282)الصفّار، « الذَّّ

يارات عن الإمام الصادق ير  : »×الز ي طْب ق هاَ ب القْ سْط  يسَ  يمَلْأَُ الْأَرْضَ ب العْدَْل  و
ى ي شكََّّ ف يه  )هل هو حجة الله أم َّّ عْب  يقَْت ل  حَت ُّ ش، 6911)ابن قولويه، « لا؟( معَهَ  الر

ية ستكون على (992ص  . وفي روايةٍ أخرى تتعلقّ بأهل البصرة أنّ السيرة المهدو
ً »أساس الحرب والقتال:  يرتَ ه  قاَلَ لاَ ل أَنَّّ علَ ياّ ير  ب س  م  أَ يسَ   ×فأََخْب رْن ي عنَ  القْاَئ 

 َ َا علَ م َ ف يه مْ ب المْنَّ  ل م َ  وأَنَ ه مْ دوَْلتَ   م نْ  سَار م ير  ف يه مْ  ×القْاَئ  خ لاَف   يسَ  يرةَ   ت لكَْ  ب  السّ 
ه   َّّ . ولا یختص الأمر بأهل البصرة؛ (928، ص2ش، ج6936)البرقي، « لاَ دوَْلةََ لهَ مْ  ل أَن

 فهم مجرد مثال من بین أمثلة أخرى.
ن فقد ورد في وفي القسم الثاني كما أشیر سابقا تقيدّ الحرب والقتل بغیر المسلمي
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ية:  يه مْ »رواية تفسير يماَءَ فيَأَْم ر  ب الكْاَف ر  فيَ وخذَ  ب نوَاَص  ه  السّ  َّّ لوَْ قدَْ قاَمَ قاَئ م ناَ أَعْطاَه  الل
 َ يفْ   وأَقدْاَم ه مْ ث م ً  يَخبْ ط  ب السَّّ كما ورد في روایةٍ أخرى أنهّ بعدَ خروج « خَبطْا

ع  م ؤمْ ن ونَ ف ي»...ح قتل  المشركین: المؤمنین من أصلاب المشركین ی با  ِ  ودَاَئ
م   ينَ وكذَلَ كَ القْاَئ  ه  عزََّّ  ×أَصْلاَب  قوَمٍْ كاَف ر  َّّ ع  الل  ِ ى تَخرْ جَ ودَاَئ َّّ ً حَت ْ أَبدَا لمَْ يظَْهرَ

ه  عزََّّ وجلََّّ فقَتَلَهَ مْ  َّّ )الصدوق، « وجلََّّ فإَِذاَ خرَجََتْ ظَهرََ علَىَ منَْ ظَهرََ م نْ أَعدْاَء  الل

ٍ أخرى، أُشیر إلى مقاتلة المجرمین: (126، ص 2ق، ج6931 یة ٍ تفسیر . وكذا في روایة
م  » يةَ  قاَلَ يغَشْاَه م  القْاَئ  يفْ   ×هلَْ أَتاكَ حدَ يث  الغْاش  ق، ص 6281)الصدوق، « ب السَّّ

283) . 
ّ دَ الحكم  بالسيف بعدم قبول الإسلام. و قد في بعض الروايات الأخرى، ق ي

م  عرَضََ »في إحدى الروايات قوله:  ×ورد عن الإمام الباقر َ القْاَئ  إِذاَ قاَم
ا ضرَبََ ع ن قهَ  أَوْ ي ؤدَّ يَ  ٍ وإِلَّّ حقَ يقةَ بٍ فإَِنْ دخَلََ ف يه  ب  يماَنَ علَىَ ك لّ  ناَص  الْإِ

 َ يةَ ْ  .(223، ص 0ق، ج6283)الكليني، « الْج ز

 . السيرة الإدارية4-3-6

ية في ي عدَّ ال ين من الأركان  الجوهر إشراف  والرقابة  على سلوك الع ماّل والمدير
َ الله وحقوقَ العباد، وليقوموا بتدبير شؤون  الإدارة، وذلك لئلاّ يتجاوزوا حدود
الناس على أكمل وجه وأحسن نظام. وقد أُشير إلى هذه الحقيقة في الدولة 

يفة، حيث قال الإما ية من خلال روايةٍ شر م في هذا الشأن: إِذاَ تنَاَهتَ  المهدو
ه  تبَاَركََ وتعَاَلىَ ك لَّّ م نخَْف ضٍ م نَ الْأَرْض   َّّ الْأُم ور  إِلىَ صَاح ب  هذَاَ الْأَمْر  رفَعََ الل

 َ ك مْ لوَْ ك ُّ نيْاَ ع ندْهَ  ب منَزْ لةَ  راَحَت ه  فأََي ى تكَ ونَ الدُّ َّّ عٍ م نْهاَ حَت  ِ ضَ لهَ  ك لَّّ م رْتفَ انتَْ وخَفَّّ
 .(132، ص 2ق، ج6931)الصدوق، «ف ي راَحَت ه  شَعرْةَ  لمَْ ي بصْ رهْاَ

 #. ما بعد الإمام المهدي4-4
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فيما يتعلق بمدة حكومة الإمام المهدي ونهاية دولته والقضایا المرتبطة بتلك 
المرحلة، لم ت نقل روايات عن القميين في هذا الشأن. وإنمّا وردت رواية واحدة، 

 : ×أنهّ بعد القائم، سيأتي أحد عشر مهدياً من نسل الإمام الحسين تذكر أنه
ً م نْ و لدْ  الْح سيَنْ  » َ مهَدْ ياّ م  أَحدََ عشَرَ ا بعَدَْ القْاَئ  َّّ َ إِنَّّ م ن )الطوسي، « ياَ أَباَ حمَزْةَ

 .(230ق، ص 6266
فی الختام، تجدر الإشارة إلى أنّ بعض الروایات تستخدم مصطلحات مثل 

یمكن « ائمالق» وما شابهها دون أن تحمل في طیاتها أی مضمون مهدوي محدّد، و
یة من حیث المضمون على سبیل المثال، ی روى أنّ  .القول إنها لا ترتبط بالمهدو

ً سأل الإمام عن جواز نذر صیام حتى قیام القائم   ، 2ق، ج6283)الكليني، شخصا

یة دون « قائمال». في هذه الروایة، یقتصر استخدام لفظ (626ص  على دلالته اللغو
یة  ؛ 223، 992، 999، صص 6ق، ج6283)انظر: الكلينی، أی ارتباط بالمعتقدات المهدو

 .(683ق، ص 6281؛ الصدوق، 92ش، ص 6911ابن قولويه،

 النتيجة

لعبت مدرسة قم الحدیثیة بقم، بوصفها أحد أشهر المراكز العلمیة التابعة للمذهب 
 ً یا ً محور ً من عصر حضور  الإمامی، دورا في جمع التراث الحدیثي الشیعي، بدءا

الأئمة حتى بدایة الغیبة ال كبرى. وقد أدتّ جهود محدّثي هذه المدرسة، الذین 
ً من تراث مدرسة ال كوفة الآخذة في الأفول والتراجع في  ً كبیرا ورثوا جزءا

ین روایات أهل البیت وجمعها  ^منتصف القرن الثالث الهجری، إلى تدو
یة   إلى  .ة منظّمةبصور ومن بین هذا التراث النفیس، تم تسجيل الروایات المهدو

ً إلى خطاب  یجیا جانب سائر الأحادیث   على ید المحدثین القمیین، وتحولت تدر
 .مهم بینهم

یةّ في مدرسة قم الحدیثیةّ، إلى قسمین رئیسین: أ(.  تنقسم الروایات المهدو
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. ب(. والروايات التي #الإمام المهدي الروايات التي تشير إلى ما قبل ظهور
تتناول فترة ما بعد ظهوره. تتسم الروايات المتعلقة بمرحلة ما بعد الظهور بالتأكيد 

ً مفردات مثل  وما « المحتوم»على حتمية ظهور الموعود في الإسلام، مستخدمة
شابه ذلك. غیر أنّ هذه الحتمیةّ مشروطة بتحقق شروط معينة ومن أهمها وجود 

. ووفقاً للروايات المنتسبة إلی مدرسة قم الحديثية، فإنّ #صار الإمام المهديأن
والمؤمنين، بل  ×أنصار الإمام لا يقتصرون على البشر فحسب، كالنبيّ عيسى

یة كالملائكة.  يشملون أيضًا الكائنات غیر البشر

 إنّ ما یبرز في هذه المدرسة هو إنجازات عصر الظهور، التي تتجلى في السیرة
یة للإمام المهدی . ومن #الح كومیة والاقتصادیة والقضائیة والجهادیة والإدار

النقاط الجدیرة بالتأملّ، أیضاً هو قلة اهتمام مدرسة قم الحديثية بروایات ما بعد 
، وهو ما يتضّح بشكل جليّ في مؤلفات هذه المدرسة. وهذا #الإمام المهدی

شكل أكبر على المواضیع المرتبطة بالظهور یدلّ علی أنّ المحدثین القمیین ركزّوا ب
 .#وفترة حكومة الإمام المهدی
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 فهرس المصادر
 

يه، جعفر بن محمد. ) .1 ياراتش(. 1356ابن قولو )المحقق: عبد الحسين  كامل الز
ية.  أميني(. النجف الأشرف: دار المرتضو

لال الدين )المحقق: السيد ج المحاسنش(. 1371البرقي، أحمد بن محمد بن خالد. ) .2
 ، الطبعة الثانية(. قم: دار ال كتب الإسلامية.1الحسيني )المحدث(، ج

مکتب حدیثی قم: شناخت وتحلیل مكتب ش(. 1384جباری، محمدرضا. ) .3
 . قم: انتشارات زائر. حدیثی قم از آغاز تا قرن پنجم هجری

)المصحح: مؤسسة آل  قرب الإسناد ھ(.1413الحميري، عبد الله بن جعفري. ) .4
 . ^قم: مؤسسة آل البيت (.^بيتال

یسندگان. ) .5 جستارهایی در مدرسه ش(. 1395سبحانی، محمدتقی؛ جمعی از نو
 . قم: مؤسسه علمی فرهنگی دار الحدیث.کلامی قم

. قم: مركز الطباعة والنشر في مؤسسة الأمالي ھ(.1417)الصدوق، محمد بن علي.  .6
 البعثة. 

(. 2)المحقق: علي أکبر الغفاري، ج الخصالش(. 1362الصدوق، محمد بن علي. ) .7
 قم: دار النشر الإسلامية التابعة لجماعة المدرسین فی الحوزه العلمیه بقم المقدسه.

  .. قم: كتاب فروشي داوريعلل الشرائع ھ(.1385الصدوق، محمد بن علي. ) .8

)المحقق: علي أکبر  کمال الدين و تمام النعمة ھ(.1395الصدوق، محمد بن علي. ) .9
 منشورات إسلاميه.  ، الطبعة الثانية(. طهران:2، 1اري، جالغف

)الطبعة  ثواب الأعمال و عقاب الأعمال ھ(.1416الصدوق، محمد بن علي. ) .11
يف الرضي للنشر.  الثانية(. قم: دار الشر
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)المحقق: علي أکبر  من لا يحضره الفقيه ھ(.1413الصدوق، محمد بن علي. ) .11
م: دار النشر الإسلامية التابعة لجماعة المدرسین ، الطبعة الثانیه(. ق1الغفاري، ج

 فی الحوزه العلمیه بقم المقدسه.
)المحقق: محسن بن  بصائر الدرجات ھ(.1414الصفار، محمد بن حسن. ) .12

 ، الطبعة الثانية(. قم: مکتبة آية الله المرعشي.1عباسعلي كوجه باغي، ج

 دوم(. تهران: )چاپ تاريخ حديث شيعهش(. 1389) .محمدکاظمطباطبائی،  .13
 سمت.

)المحقق: عباد الله تهراني وعلي أحمد  الغيبة ھ(.1411)الطوسي، محمد بن الحسن.  .14
 ناصح(. قم: دار المعارف الإسلامية. 

براهيم. ) .15 )المصحح: السيد طيب  تفسير القمي ھ(.1414القمي، علي بن إ
 (. قم: دارال کتب.2الموسوي الجزائري، ج

له احاديث مهدوی مدرسه حديثی قم قبل از رساش(. 1411کامياب، مسلم. ) .16
يت  روزگار صدوق )آموزه ، شاخصه ها، سبک و تحليل محتوا(. مرکز مدير
 حوزه علميه قم.

يکرد احمد بن محمد بن خالد  ش(. بررسی1411کامياب، مسلم. ) .17 و تحليل رو
، (6)3، جامعه مهدویبرقی به روايات مهدوی با تاکيد بر کتاب محاسن برقی. 

 .161 -141صص

های مدرسه حديثی قم در نقل ش(. تحليل شاخصه1412کامياب، مسلم. ) .18
 .119-81، صص (8)4، جامعه مهدویروايات مهدوی. 

ش(. بررسی و تحليل محتوايی روايات مهدوی قرب 1413کامياب، مسلم. ) .19
  .111-75، صص 84، شماره انتظار موعودالإسناد للحميري. 

براهيم القمي حول الروايات دراسة م ھ(.1445کامياب، مسلم. ) .21 نهج علي بن إ
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ية في تفسير القمي،  ، صص 1، العدد وعدالأمم في القرآن و الحديثالمهدو
113-138. 

يان 1411. )سیدمحمدکاظمکامياب، مسلم؛ طباطبائي،  .21 ش(. تحليل محتوايی راو
، 63، شماره مشرق موعودروايات مدرسه حديثی قم تا قبل از دوران صدوق، 

 .88-59صص 

)المصحح: علي أکبر الغفاري ومحمد  الکافي ھ(.1417، محمد بن يعقوب. )الکليني .22
 .(. طهران: إسلاميه8، 6، 5، 4، 3، 2، 1آخوندي، ج

)المحقق: حسین استاد ولي، علي أکبر  الأمالي ھ(.1413المفيد، محمد بن محمد. ) .23
 قدسة.منشورات جماعة المدرسین في الحوزة العلمية بقم الم الغفاري(. قم:

)المحقق:  الإرشاد في معرفة حجج الل  ه على العباد ھ(.1413المفید، محمد بن محمد. ) .24
يع. 2ج)، ^مؤسسة آل البيت   (. بیروت: دار المفيد للطباعة والنشر والتوز
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Abstract 

Faith in and belief in the Promised Savior (Imam Mahdi) has always 

been one of the fundamental tenets of Shi‘ism throughout history, 

serving as a source of vitality and resilience, particularly in the realm 

of social movements. Islamic thinkers, inspired by this belief, have 

continuously worked to keep society prepared for uprisings against 

tyrannical and deviant powers. In contrast to this authentic current, 

other movements have sought, by exploiting various social conditions, 

to construct alternative discourses and divert this belief for their own 

purposes. 

It is evident that the history and geography of false Mahdism claims 

are vast and far-reaching, making a comprehensive review unnecessary 

and impractical. The present study focuses on examining the social 
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factors behind the emergence of false claimants to Mahdism in 

contemporary Iran. It examines the social and political conditions of 

Iran during three historical periods — the Qajar, Pahlavi, and Islamic 

Republic eras — in which the circumstances were conducive to the 

formation, growth, and strengthening of pseudo-Mahdist movements. 

The chaotic social conditions of modern Iran and certain structural 

issues within society have provided the context for the intensification 

of eschatological hopes and the emergence of false claimants to 

Mahdism. 

Keywords 

deviant movements, social factors, false claimants to Mahdism, false 

claimants, contemporary Iran. 
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اريخية جاه نحو الفرق المؤث رة في الات   البنى التحتية الت 

 المهدوية المنحرفة في المجتمع الإيراني

 9السيدحامد شاهرخي             5نيامهراب صادق

 .قم، ايران، أستاذ مشارك وعضو الهيئة العلمية في جامعة الأديان والمذاهب الإسلامية. 1

sadeghniam@yahoo.com 
ث في المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية، حاصل على شهادة الدكتوراه في دراسات الثورة الإسلامية من جامعة . باح2

 .)الکاتب المسؤول( طهران ، ايران، العلامة الطباطبائي
h.shahrokhi@isca.ac.ir 

 الملخّص

يمان والاعتقاد بظهور المنقذ الموعود ى الشيعة عبر التاريخ، وقد هو من المعتقدات الأصيلة لد الإ
يتهم وثباتهم لا سیّما في مجال الحركات الاجتماعية في المجتمع. وقد استغل  كان سبباً في حيو

بقاء المجتمع مستعداً للنهوض في مواجهة الحكومات  المفكرّون الإسلاميون هذا الاعتقاد لإ
ً تياّرات متعددة والتيارات الظالمة والمنحرفة. في مقابل هذا التيار الأصيل، كان ت هناك دوما

استغلت مختلف السياقات الاجتماعية لإنشاء خطاب جديد، وقد سعت إلى دفع هذه الحركة 
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یراني.  ية المنحرفة في المجتمع الإ  ،القرآن والحدیثفي وعد الأمم المؤثرّة في الاتّجاه نحو الفرق المهدو
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ية  بها الخاصة. ومن الواضح أنّ تاريخ الادعاءات المهدو إلى الهامش والانحراف، لتحقيق مآر
ًا. الكاذبة ونطاقها الجغرافي واسع للغاية، واستعراض كافةّ هذه التيارات  ياً ولا ممكن ليس ضرور

يفّين في  يتناول هذا البحث دراسة السياقات الاجتماعية التي أدّت إلى ظهور المهديين المز
يران المعاصرة خلال  يران المعاصرة. نحللّ في هذا البحث الأوضاع الاجتماعية والسياسية لإ إ

ية، وفترة الثور ية، والدولة البهلو ة الإسلامية، حيث توفرّت ثلاث حقب زمنية: الدولة القاجار
ية. إنّ الأوضاع الاجتماعية  يز التيارات المدّعية للمهدو فيها الظروف المناسبة لظهور ونمو وتعز
بعض المشاكل الكامنة في بنية هذا المجتمع قد مهدّت الأرضيةّ  يران المعاصرة و بة في إ المضطر

ي  ة.لاشتعال الأمل الإسكاتولوجي الإلهي وظهور المدّعين للمهدو

 الكلمات المفتاحية

يفّون، المدّعون الكاذبون، العصر  .الحديث التيارات المنحرفة، السياقات الاجتماعية، المهديوّن المز
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مة  المقد 

إنّ الأمل في ظهور الم نق ذ وانتظار الفرج يحمل في طياته مضموناً دينياً عميقاً، 
ية للمجتمع ية الحماسية والثور ي عدّ جزءاً من الهو يمان  و يةّ تعني الإ الشيعي. المهدو

ين،  بالموعود النهائي، وتعتبر الاستراتيجية الأخيرة الممكنة للانتصار على ظلم المتجبر
بناء المدينة الفاضلة، وتحقيق الغاية الإلهيةّ من خلق الإنسان. ومن ثمّ، فإنّ هذا  و

يتعززّ في نفوس الشيعة كلمّا اشتدّت بهم المحن  وتفاقمت عليهم الاعتقاد ي برزَ و
وطلب  #الشدائد. لقد أفضت هذه الموجة من الشوق والتطلعّ إلی المهدي

وغالباً غير  –وحتىّ يومنا هذا، إلى تطبیق غير واعٍ  ^النجاة منذ عهد الأئمة
د  أو أفرادٍ من أسرهم، وفي الأزمنة  ^للمهديّ الموعود على بعض الأئمة –متعمَّّ

يةّ اللاحقة على بعض الشخصيات ذات ال )برزوئی، نفوذ أو المدّعين للمهدو

. إنّ اتسّاع نطاق هذه الانحرافات يضاعف من ضرورة دراسة أسباب ش(6931
والسیاقات التي مهدّت لادعّاءاتهم. إذ إنَّّ  وكيفية نشوء المدّعين الكاذبين،

يسهم  والسياقات التي نشأت فيها التشخيص العلمي والتحليل الاجتماعي للفرق
ي مهدّ السبيل للالتزام الأصيل بالدين وسبل  أعمق في فهم للعوائق والآفات و

إصلاح هذه الانحرافات. في الواقع، إذا تم تسليط الضوء على الجذور والأسباب 
التي أدّت إلى نشوء هؤلاء المدّعين الكاذبين، إلى جانب فهم دوافعهم وأهدافهم 

ً أدقّ لطبيعة الا نحرافات المرتبطة بالقضيةّ وأساليبهم، فإنّ ذلك يتيح لنا فهما
ي فضي  ية، و ية والشعبو يميزّ بين التصورّات السليمة والانحرافات الفكر ية، و المهدو
ية والفرق وتحقیق  في نهاية المطاف إلى إفشال محاولاتهم في إنشاء المدارس الفكر

 المكاسب الشخصية.
ياقه ل فهَم أيّ تيار فكري أو ثقافي، من الجدير أن تبدأ الدراسة من س

الاجتماعي الذي نشأ فيه. ومن هذا المنطلق، تسعى هذه المقالة إلى التعرفّ على 
واستجلاء العوامل التي  السياقات الاجتماعية التي نشأت فيها هذه الحركات
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ية الكاذبة لها  ساهمت في نشوئها وتطورّها. ومن الواضح أنّ الادعاءات المهدو
يلة وعميقة. وتحاول هذ يخية طو ه المقالة أن تسلطّ الضوء على التحليل جذور تار

الاجتماعي لادعاءات المدّعين الكاذبين، انطلاقاً من فرضية أنّ المتغيرّ الرئيس 
 في هذا الجانب هو الشخص المدّعي وأداءه في تحقيق أهدافه. أماّ قبل الخوض

في تحليل الب عد الاجتماعي لتلك الادعاءات، بما فيها من شعارات 
، فن شير بصورة إجمالية إلى طبيعة تلك الادعاءات وأساليب وأيديولوجيات

ين یساعد بشكل كبیر في إدراك  استقطاب الأتباع. إذ إنّ الإلمام بهذين الأمر
 كيفية اختيار الشعارات والبرامج لدى المدّعين.

ياّت علماء  ية ونظر تتناول هذه المقالة، بالاعتماد على الأدبیات النظر
يفّ»یاقات الاجتماعيةّ لظاهرة الاجتماع، دراسة الس يران « المهدي المز في إ

المعاصرة. وقد اعتمد الباحثان في هذه الدراسة على منهجٍ نوعي )كيفي(، قائم 
يبيةّ  علی الدراسات الوثائقيةّ. ومن الطبيعي أن ترتكز هذه الدراسة على بيانات تجر

يخي أو لاهوتي وموضوعية. ومع ذلك، لا تهدف هذه المقالة إلى تقديم تحليل  تار
يبياً يكتسب أهميته  تفصيلي لكلّ تيار من هذه التيارات، بل تتبنىّ منهجاً تجر
وضروته من أنهّ يشترط دراسة ادعاءات المدّعين الكاذبين ضمن السياق الزمني 
والظروف الثقافية والاجتماعية المحيطة بهم. وإذا أردنا أن نكون واقعييّن، فعلينا 

ّ بأنّ كلّ  ادّعاء لا يكتسب معناه إلاّ في ضوء الظروف البيئية التي ظهر  أن ن قر
فيها، ومن ثمّ فإنّ فهمه يتطلبّ دراسته ضمن تلك الظروف ذاتها. ومن هنا، فإنّ 

یخیة وثقافیة واجتماعیة مختلفة. ية لها أصول تار  الادعّاءات المهدو

ة للدراسة1 ات النظري   . المفاهيم الأساسية والأدبي 

ف . المهدي1-1  المزي 

يفّ»ي طلق مصطلح  المدّعي »( أو pseud messiah / pseudo messiah« )المسيح المز
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يفّ»أو « الموعود على أولئك الأفراد الذين الذین یدّعون تلقي « المهديّ المز
يلعبون دور المسيح العائد أو المهدي الخارج  الإلهام أو امتلاك القدرة على التنبؤ،

يهيئون الأ رضية لإثارة الجماهير. وفي هذه الدراسة، فإنّ المراد هم من الغيبة، و
يفّون( أي جميع الذين لديهم ادعاءات في مجال  ية )المهديون المز المدّعون للمهدو
يةّ  ية. يجب الانتباه إلى أنّ المدّعين الكاذبين للمهدو المعتقدات المرتبطة بالمهدو

يف شامل واحد أو ليسوا ظواهر موحدّة أو متجانسة يمكن إدراجها تحت ت عر
إصدار حكم موحد بشأنهم؛ إذ ت ظهر الدراسات بوضوح أنّ هذه الظاهرة تتجلىّ 

د يبين دراسة  .بأشكال متعدّدة وأنماط متنوعّة يصعب تصنيفها ضمن إطار محدَّّ و
تاريخ المدّعين أنّ بعض الأفراد قد أعلنوا بصراحة أنّهم المهديّ المنتظر، وسعوا 

التنبؤات المنقولة حول المنقذ على أنفسهم ومن أمثلة إلى تطبیق الخصائص و
ية لمحمد بن الحنفية الذي طرحه الشيعة ال كيسانية من   ذلك، ادعاء المهدو

. إلاّ أنّ الادّعاءات الكاذبة (38-33ش، صص6902)تتوی، هذا النوع من المدّعين 
في عصر  وفي هذا السياق، فقد ادّعى عدد  غير قليل، .تتجاوز هذا الحدّ بكثير

يعتي، وأحمد بن  َ عن الإمام، أمثال أبي محمد حسن شر الغيبة الصغرى، الوكالة
بعضهم الباب يةّ،  هلال ال كرَخي، ومحمد بن نصير النميري؛ كما ادعّى آخرون النيابة، و
َ المباشر والتشرفّ بلقاء الإمام. وما يجمع بين هؤلاء  بل الأكثرون ادّعوَا اللقاء

ً يطرحون ادعاءات مرتبطة بالإمام جميعاً هو الادعاء ن فسه؛ فهم جميعا
 .#المهدي

يرى العديد من الباحثين أنّ هناك تشابهاً بين حركة الادّعاءات الكاذبة في 
يعتقدون بوجود نمطٍ  ^عصر الأئمةّ وتلك التي نشهدها في العصر الحاضر، و

 ي التمييز مشترك في نشاط هؤلاء المدّعين بين العهدين. إلاّ أنّ الحقيقة تقتض
ين، إذ توجد  بين المدّعين المعاصر  بين ظواهر القرون الأولى من الإسلام و
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ية تعود في كثير من جوانبها إلى تأثير  الحداثة، ووجود  فروق جوهر
 أدوات ووسائل تواصل متعددة ووصفية وغيرها تستخدم في خداع الناس. 

 ير في مواجهة ي ساعد بشكل كب ومع ذلك، فإنّ معرفة فترة صدر الإسلام
 هذه التياّرات المنحرفة، إلاّ أنّ الادّعاءات في العصر الحديث قد اتّخذت 
 أشكالاً جديدة وتفرعّت في اتجاهات مختلفة، واكتسبت أبعاداً أكثر 

 ادّعاء  ومن بين أبرز هذه الادعاءات في العصر الراهن .تنوعّاً وتعقيداً
يةّ، ادّ  عاء امتلاك وعي كوني، ادّعاء امتلاك النبوةّ والرسالة، ادّعاء المهدو

علوم باطنيةّ أو طاقات من عوالم الوجود، ادّعاء الاتصال بعوالم الغيب 
ين ية الأئمةّ الطاهر  أو التواصل معهم، ادّعاء  ^والمل كوت، ادّعاء رؤ

ين أو الجنّ أو العقل الكليّ أو العلم اللدني. وإن كانت كثير    امتلاك القر
)عرفان، ت قد و جدت أيضًا بأشكال أخرى في عصر الحضور من هذه الادّعاءا

 .(11-29ش، صص6931

ين، أي عصر الأئمةّ يةّ في العصر  ^من أهمّ أوجه التشابه بين مدّعي المهدو
يجيةّ، ولم تكن  ّ بمراحل تدر والعصر الحاضر، هو أنّ ادّعاءاتهم غالباً ما كانت تمر

ها. فقد مرّ أكثر هؤلاء المدّعين مباشرة أو دفعة واحدة، بل تدرجّوا في إعلان
بمراحل تمهيديةّ قبل الإعلان عن ادعائهم الرئيس. ومع أنّ تلك المراحل 
التمهيديةّ في العصر الحديث غالباً ما ترتبط بالقضايا ال كونية والسحر وغيرها، بينما 

، أو تلقّي ^كانت تدور غالباً حول ادّعاء الاتصال بالأئمةّ ^في عصر الأئمةّ
ي وما إلى ذلك. ومع ذلك، فإنّ تحليل هذه الادّعاءات ي بينّ أنّ معظم الوح

ين اعتمدوا على مفهوم البابية وكانوا على وعي به، ثم  المدّعين في كلا العصر
يةّ صراحةً، أو إلى مراتب ادّعائيةّ  انتقلوا في المراحل اللاحقة إلى الادّعاء بالمهدو

 .أعلى منها
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 الكاذبينالسمات المشتركة للمدّعين 
ادّعاء المشاهدة أو الاتصّال 

 ^بالأئمةّ
الاتصّال بعوالم الغيب 

 والمل كوت
يةّ وتحديد زمن  المهدو

 الظهور

 ادّعاء النبوةّ أو الرسالة
امتلاك وعي كونيّ، علوم 

 تواصليةّ، وطاقة عوالم الوجود
التنجيم )ال كهانة( وعلم 

 النجوم وما شابه ذلك

ین،  امتلاك الموكل، القر
 نّ، و...الج

امتلاك العقل الكليّ، والعلم 
 اللدني، والنفس المؤثرّة و...

ين  قراءة باطن الآخر
يق الرؤى  وأفكارهم عن طر

 أو التنجيم أو ما يشابههما
ين من  التأثير في الآخر

الأذكار  خلال تقديم
والأفعال الخاصة بطرقهم 

 الخاصة

التنبؤّ بالمستقبل واستشراف 
 الأحداث

أو باللمس أو الشفاء بالكلمة 
 «العلاج بالطاقة»بما يسمىّ 

الادّعاء بمقام سماوي أو 
باّنية  منزلة ر

معرفة ال كنوز المدفونة 
والثروات المخفية تحت 

 الأرض

ية  بو امتلاك أساليب تر
 وأخلاقية خاصّة

الإلمام بخصائص الموادّ 
 والأشياء

معرفة أسرار الحروف 
یبة والأعداد في  العلوم الغر

واج من الإمام الادّعاء بالز
 أو العيش في جواره

 
 َّّ ين بها واستفادوا المدَّّ  في العديد من الأمثلة المذكورة، أقر عون من كلا العصر

من تلك الأساليب؛ ول كن بعض الأساليب التي تتعلق بالعصر الحديث وعصر 
ين.الحداثة، لم ت ستخدم إلاّ من ق بلَ المدَّّ   عين المعاصر
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ة )توفير السياق2  ( في المجتمع الإيراني. السياقي 

يراني عن  لا يمكن فصل الاضطرابات والفوضى الاجتماعية في المجتمع الإ
الوضع الاجتماعي العام. فعندما تواجه المجتمعات مثل هذه الظواهر على نطاق 
واسع، ينبغي التساؤل أولاً عن السياقات أو الأوضاع الاجتماعية التي جعلت 

يفّين من تلك الأرض بيئة خصبة لظهور . ولعلّ أهم توصيف يمكن المهدييّن المز
يراني خلال القرنين الماضيين هو كثرة الاضطرابات  إطلاقه على المجتمع الإ
ية  يراني يعيش في حالة اللامعيار والتحولّات؛ وهي حالة تجعل المجتمع الإ
يران فترتين  ية والقيمية. وقد شهد القرنان الماضيان في إ )الأنوميا( البنيو

تين علي التوالي. الفترة الأولى كانت فترة ملوك القاجار، التي بدأت بحكم حكومي
ش( وانتهت مع أحمد شاه 1175ق )1211آغا محمد خان القاجاري سنة 

ش(. أماّ الفترة الثانية فهي فترة سلطة 1314ق )1344القاجاري سنة 
ية، التي  حمد ش، وانتهت بنهاية حكم م1314 بدأت مع حكم رضا شاه عامالبهلو

يران، في كلا الفترتين، العديد من 1357رضا شاه في بهمن  ش. وقد واجهت إ
التحديات لم تسمح بتحقّق الاستقرار السياسي أو الاجتماعي. فمعظم فترات الحكم 
فیهما كانت مليئة بالحروب والصراعات، سواء على الصعيد الداخلي أو الخارجي 

ية عديدة وفاعلة . لقد كانت المدارس (12ش، ص 6900)دارابی،  والتيارات الفكر
يخية دوراً  حيث في هذه الحقبات لعبت الحركات الاجتماعية في كل فترة تار

 بارزاً، وأنتجت خطاباتها الخاصة المميزّة.
يران،  ية )المشروطة( في إ إنّ الجدل الواسع حول المطالبة بالحركة الدستور

يراني، وعجزها  عن تحقيق الأهداف التي كان وفشلها في تنظيم أوضاع المجتمع الإ
ية إلى جانب الدمار الناتج عن الحرب العالمية  المجتمع يتطلعّ إليها من روّاد الدستور
الأولى، والوضع غير المستقر للنظام العالمي، وخيبة أمل التياّر المناهض للاستبداد 

ية  ، كلهّا شكّلت (231ش، ص 6930)فوران، بسبب انحراف مسار الثورة الدستور
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يراني م ظاهر أساسيةّ من مظاهر الاضطراب والفوضى التي عاشها المجتمع الإ
يران، خلال الفترة  خلال تلك المرحلة. وقد شهدت الساحة الاجتماعية في إ
الممتدّة من نهاية الدمار الذي خلفّته الحرب العالمية الأولى حتى انقلاب عام 

كات الداخليةّ، والقوى ش، حالة من الصراع المتزايد بين الدولة، والحر 1311
یران، غير  الأجنبية. ولم تتمكّن أيُّ  من هذه القوى من فرض هيمنةٍ كاملة على إ

أنّ كلّ واحدةٍ منها استطاعت أن تعرقل الأخرى عن بلوغ أهدافها. وفي هذا 
یران وجعلوه في وضع  الوضع الذي كان فیه جميع أطراف النزاع قد أحرجوا إ

تهيأت الأرضية لصعود رضا خان إلى السلطة  سلطةأشبه بالمأزق علی رقعة ال
َ إرساء دعائم (233ش، ص 6930)فوران،  . كانت سنوات حكم رضا شاه مرحلة

ش، شرع في ترسيخ سلطته من 1314نظامٍ جديد. فبعد اعتلائه العرش سنة 
يزه، ير البيروقراطية الحكومية، خلال إنشاء جيش حديث وتعز مستفيداً من  وتطو

لمل كي. وكان النهج الإصلاحي للبهلوي الأول في عملية التنمية يرتكز دعم البلاط ا
على إعادة البناء؛ إذ بدأ إصلاحات اجتماعية وثقافية واقتصادية، من خلال 
يةّ في البنية الثقافيةّ التقليديةّ والتلاعب بها. فمن وجهة  إحداث تغييرات جوهر

لثقافة التقليديةّ وتغيير النظام نظره، لا يمكن تحقيق التنمية إلا من خلال تجاوز ا
بالفعل، في عام  ش، أصدر البرلمان قانوناً 1317القيمي السائد في المجتمع. و

جرمّ ارتداء الملابس المحليةّ التقليديةّ، وألزم جميع الذكور البالغين، باستثناء رجال  ي 
بي و ي»الدين الرسمييّن، بارتداء الملابس ذات الطراز الغر )آبراهاميان، « ةالقبعّة البهلو

. قد شهدت العلاقة بين المؤسّسة الدينيةّ والحكومة، خلال (630ش، ص 6933
ً لأهداف  ا. ووفقا  ّ ي هذه المرحلة الممتدّة ستة عشر عاماً، تحولّاً عميقاً وجذر

ية، سعت الدولة، إلى إخضاع المؤسّسة الدينيةّ  شأنها شأن  –الحكومة المركز
ل سلطتها وهيمنتها. وكان الهدف الأسمى للنظام هو  –المؤسّسات الثقافيةّ الآخري 

 .(160-163ش، صص 6931منش، )بصيرتالقضاء على الدور الاجتماعي للدين 
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يران في عقد ) ش( تحولّات سياسية وثقافية واجتماعية 1321شهدت إ
واقتصادية عميقة وواسعة النطاق. وعلى الرغّم من أنّ جذور هذه التحولّات 

وأسلوب حكم رضا شاه، فإنّ من أبرز العوامل المباشرة التي أدّت تعود إلى بنية 
إلى هذه التغييرات هو احتلال البلاد من ق بل القوى الأجنبيةّ. وأوّل نتيجة 

یران رضا  سياسية هامةّ لهذا الاحتلال العسكري كانت نفي الديكتاتور ال كبير لإ
خلفاً له، وذلك في شهر شاه إلى خارج البلد، وتوليّ نجله محمد رضا شاه العرش 

يور سنة  ين من عمره. 1321شهر وقد استهلتّ ش، وكان حينها في الثانية والعشر
ا. وعلى الرغم من أنّ   ّ فترة حكم محمد رضا بفضاء سياسي يبدو أكثر انفتاحاً نسبي
البلد لم یكن بمنأى عن تدخلّات الأجانب السافرة ولا وعن نفوذ القوى 

أنه كواحد من أهم المكاسب السياسية لخروج رضا شاه من الداخلية التابعة، إلاّ 
ية  المشهد السياسي، تشكيل الأحزاب »من الساحة السياسية شهد البلد حر

السياسية، وإصدار الصحف المستقلة الحرة غير الحكومية، والإفراج عن السجناء 
 .(23-20ش، صص 6908)مقصودی، السياسييّن 

يران ّ  شهدت إ بعينياّت الشمسيةّ، أحداثاً أواخر عقد الثلاثيني بدايات الأر ات و
ً على الأوضاع السياسية والاجتماعية والاقتصادية.  داخلية وخارجية أثرّت سلبا
ففي الداخل، واجهت السياسات في مختلف المجالات، سواء الاقتصاديةّ أو 

يادة یقاً مسدوداً وحالة من الجمود التام. أدّت الز في  السياسيةّ والاجتماعيةّ، طر
يرادات بسبب  ية، وسوء الأوضاع الزراعية، وانخفاض الإ النفقات العسكر

ش، بالإضافة إلى انخفاض عائدات 1339-1338ضعف المحاصيل في عامي 
يراني في أزمة اقتصاديةّ خانقة، أسفرت عن ارتفاع  النفط، إلى إدخال المجتمع الإ

بت  . ومن ثمّ ش(6939د، )شيرخانی؛ رجائی نژا ٪35في تكاليف المعيشة بنسبة قار
تصاعدت وتیرة الاحتجاجات الشعبية. على الصعيد السياسي، أعلن الجبهة الوطنية 

ّ إنّ جماعة من عناصرها ذوي التوجهّ 1339الثانية عن وجودها في عام  ش، ثم
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ش عن 1341أعلنوا سنة  –بالاشتراك مع بعض قوى المقاومة  –الديني 
يران ش، ومع رحيل المرجع 1341يةّ. وفي عام تأسيس حركة النهضة الوطنيةّ الإ

الأعلى للشيعة آية الله العظمى البروجردي، رأى محمد رضا شاه في غياب هذا 
ا منه   ّ المرجع المميزّ للشيعة فرصة مناسبة لنقل المرجعية الشيعية إلى العراق، ظن

ه برقية أنّها ت شكّل عائقاً كبيراً أمام تنفيذ إصلاحاته المنشودة. ولهذا السبب، وجّ 
ية بوفاة آية الله البروجردي إلى آية الله الحكيم، الذي كان يقيم في النجف  التعز

 الأشرف.
وعلى الصعيد الدولي، كان أهمّ حدث زعزع أركان نظام محمد رضا البهلوي 
هو الشروط التي طرحها جون إف. كينيدي، الرئيس الجديد للولايات المتحدة 

رى أنّ أفضل حاجز وقائي ضد الثورات الشيوعية الأميركيةّ. فقد كان كينيدي ي
يران  إنما هو القبول بالإصلاحات الليبرالية. ولهذا اشترط لمنح المساعدة المالية لإ

مليون دولار انضمام الليبراليين إلى الحكومة وتنفيذ الإصلاحات  85بمبلغ 
إلى  الزراعية. هذه المشاكل الاقتصادية داخل البلد والضغوط الخارجية أدّت

يراني والنظام الحاكم. أدّى العجز عن حل المشاكل  زعزعة استقرار المجتمع الإ
يران على  يكية إلى موافقة شاه إ الاقتصادية وتنفيذ الإصلاحات والضغوط الأمر

يف إمامي وتسليم رئاسة الوزراء إلى الدكتور أميني الذي اقترحته  استقالة شر
كومة أميني نفّذت الإصلاحات الولايات المتحدة. وعلى الرغم من أنّ ح

الزراعية وطبقّت شروط صندوق النقد الدولي الصعبة، إلاّ أنها لم تدم في السلطة 
بعة أشهر فقط. عندئذٍ كلفّ  الشاه أسد الله علَمَ، زعيم حزب الشعب، سوى أر

الإصلاحات الزراعية، وعلى الرغم من بتشكيل حكومة جديدة. قام علَمَ بتعديل 
إلا  لمتشددة للإصلاحات الزراعية قد أزالتها حكومة الدكتور أميني،أنّ الجوانب ا

أن الشاه نسبها إلى مبادراته الخاصة، وأعلن عن خطةٍ ذات ستّ نقاط ع رفت 
، أجری الشاه «الثورة البيضاء»ولإضفاء الشرعية على «. الثورة البيضاء»باسم 
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ير الحكومة، في شه ا، ووفقاً لتقار ش )فبراير 1341ر عام استفتاء شعبياً عامّ 
ش، 6933)آبراهاميان، من الشعب لصالح هذه الخطة  ٪9/99م(، صوتّ 1963

 .(920ص 
يل حتى تبينّ فشل هذه الجهود. ففي شهر خرداد سنة  لم يمض  وقت طو

ش، الموافق للأوّل من المحرمّ، خرج الآلاف من أصحاب الحرف 1342
ين والتجار، ورجال الدين، والموظّفين، والطلاّب  والتلاميذ، والعماّل المأجور

ً على نظام الشاه. جاء دعوة الشعب للمسيرة  والعاطلين، إلى الشوارع احتجاجا
)المظاهرة( ضد الشاه من قبل النقابات، والتجار، والجبهة الوطنية، والأهم من 

لقد وجهّ آية  ذلك كلهّ، الشخصية المعارضة الجديدة، آية الله روح الله الخميني.
نطاقاً من الإصلاحات لخميني انتقادات لاذعة لقضايا سياسية أوسع الله ا

ير في الانتخابات، وانتهاك الدستور، وقمع  الزراعية، مثل تفشي الفساد، والتزو
الصحافة والأحزاب السياسية، والقضاء على استقلال الجامعات، وتجاهل 

دمير المعتقدات الاحتياجات الاقتصادية للتجار والعماّل والفلاحين، وإضعاف وت
یب، ومنح  )نظام « الكابيتولاسيون»الإسلامية لدى الناس، وتشجيع التغر

بيع النفط لإسرائيل، والتصعيد المستمر في البيروقراطية  الامتيازات( للأجانب، و
ش لمدّة ثلاثة 1342الحكومية. استمرت انتفاضة الشعب في شهر خرداد سنة 

لى. ولم تقتصر هذه الانتفاضة على أيام، وأسفرت عن سقوط العديد من القت
يز. غير  طهران وقم فقط، بل امتدّت أيضًا إلى أصفهان، وشيراز، ومشهد، وتبر
أنّ النظام قمع هذه الانتفاضة بقسوة، ومنع امتدادها إلى باقي مدن البلد 

 . (129ش، ص 6933)آبراهاميان، 
اعي في مراجعة هذه القضايا تهدف إلى إظهار مشهدٍ عام للوضع الاجتم

يران،  يران خلال هذين القرنين. فهذا يساعدنا على فهم الفوضى التي عصفت بإ إ
يران    باختصار، فإنّ إ يةّ. و يوضّح لنا بشكل أفضل أسباب ظهور المدّعين للمهدو و
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بع حركات سياسية   اجتماعية كان لها  قبل انتصار الثورة الإسلامية   شهدت أر
عهد القاجار، بينما  أول اثنتين منهما خلال السياسي. كانأثر بالغ في مصيرها 

بع هي:  يين. وهذه الحركات الأر يان في زمن البهلو . ثورة 1وقعت الحركتان الأخر
يران  التبغ أو التنباك: كانت مقاطعة التبغ انتفاضة شعبية عارمة اجتاحت أنحاء إ

يرانية في هدفت إلى إلغاء امتياز التبغ أو عقد تالبوت الذي أُبر م بين الدولة ا لإ
يطانية يمل كها الماجور تالبوت.  بين شركة بر عهد ناصر الدين شاه القاجاري و

ية: التي انطلقت عام 2 بعد توقيع المرسوم الدستوري  ش1285.الثورة الدستور
ين 3. علی ید مظفر الدين شاه القاجاري . حركة تأميم النفط في التاسع والعشر

الخامس عشر من خرداد عام  . انتفاضة4ش. 1329من شهر إسفند سنة 
ش، بقيادة الإمام الخميني. وأخيراً، مع انتصار الثورة الإسلامية، بدأت 1342

يران مرحلة جديدة؛ مرحلة حملت في طياتها العديد من الأحداث مثل الحرب  إ
والمشاكل الاقتصادية الناتجة عنها، والدمار الموروث من العصر البهلوي، 

بات الظالمة، والصراعات والتحديات الإقليمية وال علاقات الدولية، والعقو
 المتقطعة مع معارضي الثورة.

يرانية  لقد أدّت هذه الظروف إلى نشوء اضطرابات في البنية الاجتماعية الإ
يراني نحو قبول ادعاءات  دفعت الجماعات الاجتماعية والمجتمع الجماهيري الإ

يفّين. وهذه التحديات، كما شرح هو  بسباوم عن المسيحية في العصور المهديين المز
يراني في حالة تجعله يصدّق بشكل أكبر  الوسطى، قد وضعت المجتمع الإ
الادعاءات المتعلقة بنهاية الزمان )الإسخاتولوجيا، علم آخر الزمان(، ونصائح 

 المتنبئين بإصلاح وشيك وحتمي.

ة3 لات المهدوي   . الثورة الإسلامية الإيرانية والتحو 

يمان الشيعي بالمهدي المنتظرَ صلة إنّ الصلة ب يرانية والإ ين الثورة الإسلامية الإ
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ذات دلالة عميقة وعلى عكس ما يعتقده بعض علماء الاجتماع من أنّ الثورات 
يران كانت  ظاهرة ناتجة عن الجهل)عدم الوعي(، فإنّ الثورة الإسلامية في إ

ية والثقافية للمذهب  ية الفكر الشيعي. فقد كانت الأستاذة ثورة واعية متأثرة بالهو
يرانية من  حللّ الثورات قبل الثورة الإسلامية الإ ثيدا سكوكبول، التي كانت ت 
منظور ماركسي، قد تراجعت عن هذا النهج بعد وقوع الثورة الإسلامية، 

يرانية»واعترفت في مقالها المعنون  يعية والإسلام الشيعي في الثورة الإ « الدولة الر
بوعي تام  ش(6902)اسكاچپول،  ً و قائلة: إذا ما و جدت ثورة في العالم ص نعت عمدا

من قبل حركة اجتماعية شعبية لإسقاط النظام السابق، فإنّ تلك الثورة لا شكّ 
يرانية ضدّ الشاه. لم تأت  ثورتهم بشكل عفوي، بل تم بناؤها بوعي  هي الثورة الإ

عادة النظر بعمق أوسع ومنطق. وتضيف قائلة: إنّ هذه الثورة أرغمتني على إ
وأشمل في فهمي للدور المحتمل والفعاّل لأنظمة المعتقدات والإدراكات الثقافية 

. أماّ ميشيل (202-211ش، صص 6931)اسكاچپول، في صياغة الأفعال السياسية، 
ً من الشخصيات  يران لدراسة الثورة الإسلامية وحاور عددا فوكو، الذي زار إ

يران المختلفة، فيرى أنّ اللغ ة والشكل والمضمون الديني للثورة الإسلامية في إ
ً لاحقة أو عشوائية أو نتيجة اللاوعي، بل إنّ المذهب الشيعي،  ليست أمورا
باعتماده على موقفه النقدي الراسخ تجاه السلطات السياسية الحاكمة، وكذلك 

، نفوذها العميق والمؤثر في نفوس الناس، هو الذي تمكن من أداء دور فاعل
ضد بنية السلطة التي كانت تمتلك أحد  ودفع الجماهير إلى النزول إلى الشوارع

أكثر الجيوش تجهيزاً في العالم، وتحظى بدعم مباشر من الولايات المتحدة وغيرها 
 . ش(6932)صادق نيا، 

ية، قائلاً:  ً المهدو يشير ميشيل فوكو إلى خصائص المذهب الشيعي، وخصوصا
يمتلك في الواقع خصائص يمكنها أن تمنح للحكم الإسلامي إنّ الإسلام الشيعي »

طابعاً مميزّاً: منها: غياب التسلسل الهرمي بين رجال الدين، واستقلالهم عن بعضهم 
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البعض، وفي الوقت نفسه اعتمادهم، حتى من الناحية المالية، على أتباعهم؛ 
به رجل الدين  وأهميةّ المرجعية الدينية الخالصة والدور الذي يجب أن يضطلع

للحفاظ على أنصاره؛ وهو دور يجمع بين التوجيه والتمثيل. ومن الناحية العقائدية 
 |أیضًا، هناك مبدأ قائل بأنّ الحقيقة لا تنتهي مع آخر الأنبياء، وأنهّ بعد محمد

التي لم تكتمل بعد. حيث يظهر الأئمةّ  ^تبدأ مرحلة جدیدة وهي مرحلة الأئمة
واحد متجدّد، نورٍ يسطع من خلال كلماتهم، ومنهج حياتهم،  بما يحملونه من نورٍ 

يعة لم ت شرعّ لت حافظَ عليها فقط،  يعة من الداخل. فالشر وشهادتهم، في ضيء الشر
بة  بل لها معنى باطني عميق، لا ينكشف إلا مع تعاقب الزمان وتدرجّ التجر

ً عن  الروحية والإنسانية. ومن ثمَّ، فإنّ الإمام الثاني عشر، وإن كان خفياّ
الأبصار قبل ظهوره، إلاّ أنهّ ليس في غياب مطلق أو انقطاع تام، فالناس 
بهم، كانوا هم الذين يمهدّون أكثر  أنفسهم، كلمّا اشتدّ إشراق نور الحقيقة في قلو

 .(22ش، ص 6933)فوكو، لعودته وظهوره. 
ية لدى الم جتمع الشيعي النقطة المهمة في كلام فوكو تكمن في اهتمامه بالمهدو

يرانيين شيعة، »في تحليل الثورة الإسلامية، حيث يقول:  تسعون بالمائة من الإ
وهم بانتظار عودة الإمام الثاني عشر ليقيموا نظام الإسلام الحق على الأرض؛ 
لإقامة النظام الحقيقي للإسلام على الأرض؛ ومع ذلك، فإنّ هذا الاعتقاد لا 

حدث عظيم في الغد، ولا يقبل بكل المآسي التي يعني أنهّ كل يوم يتنبأ بوقوع 
يعتمداري )أحد المراجع الدينية في  تعصف بالعالم. وعندما التقيت بآية الله شر
يران(، كانت من أولى عباراته لي: نحن ننتظر المهدي، ل كننا نكافح كل يوم من  إ

أتباعه أجل إقامة حكومة صالحة. في مواجهة القوى القائمة، فإنّ التشيعّ يسلحّ 
ً في آن واحد ً ودينيا ً سياسيا ي شعل فيهم حماسا )فوكو، « بنوع من القلق الدائم و

 . (98-23ش، صص 6933
ية ليست اعتقاداً هامشياً، بل هي اعتقاد  تؤكدّ هذه الدراسات على أنّ المهدو
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مؤثر في صلب حياة الناس وحياتهم الاجتماعية. والحقيقة أنهّ عند النظر إلى 
ة الإسلامية وأهدافها، يتبينّ أنّ محور الثورة لم يقتصر على تغيير شعارات الثور

الحكومة فحسب، بل تناول القضايا الاقتصادية أيضاً. والغاية النهائية لهذه الثورة، 
يق للثورة  ين والباحثين الرئيسيين فيها، هي تمهيد الطر ً لأفكار المفكر وفقا

ية الإسلامية العالمية وإعداد الظروف المناسبة  ش، 6900)طاهری، لظهور منقذ البشر

ً وتكراراً: (13ص أيها الشعب المسلم الثائر، »؛ وهو ما أشار إليه قادة الثورة مرارا
بوا بحركتكم المنتظمة في استمرار الثورة الإسلامية من الفرج العالمي  عليكم أن تقتر

بوا خطوة بخطوة نحو ظهور المهدي المنتظر وا يجب أن تقتر لثورة للإنسانية، و
ية التي ستشمل العالم بأسره وتفكّ كل العقد... إنّ بلدنا  الإسلامية النهائية للبشر

« هو بلد الإمام المهدي. وثورتنا هي ثورة الإمام المهدي؛ لأنها ثورة الإسلام
ومع  1(1/2/6913)راجع: الخامنئي، خطب صلاة الجمعة بطهران بمناسبة منتصف شعبان، 

ية. فمع  قضيةذلك، فإنّ هذه ليست كل  الصلة بين الثورة الإسلامية والمهدو
يران، توسّع الخطاب المهدوي واكتسب عمقاً وثراءً  انتصار الثورة الإسلامية في إ
ياً. غير أنّ هذا الخطاب حمل في طياته بعض الاختلالات الوظيفية  فكر

د. والتشوهات الداخلية. فقد أتاح هذا التوسع فرصًا لسوء استغلال هذا الاعتقا
ومن جانب آخر، فإنّ التحديات المتنوعّة، الداخلية منها والخارجية، إلى جانب 

يران ية وأعداء إ جنةّ »قد أعاقت مشروع إقامة  عداوات القوى الاستعمار
ً لظهور الموعود، فباتت تلك المسيرة تسير « أرضيةّ كان ي فترض أن تكون بشارة

باندفاعٍ  –ان قد دعا ببطء. وهكذا تعرضّ ذلك الهدف المقدّس، الذي ك
إنّ التأخّر في  شعباً بأسره إلى الثورة، لحالة من التآكل والفتور. –عاطفيّ جارف 

بلوغ الأهداف المثلى يحمل في طياّته منطقاً مدهشاً، إذ يفتح المجال أمام الحركات 
                                                           

1. https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=52148 
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يةّ الرسميةّ  يةّ البديلة لتبرز على الساحة، وتقدّم قراءات مغايرة للمهدو المهدو
عتمدة من قبل المؤسسة الدينية. ومن جهة أخرى، فإنّ إنتاج الشعارات التي الم

تبشرّ بقرب الظهور، والدعوة إلى استمرار النهضة حتى ظهور الإمام المهدي، 
فضلاً عن تطبيق علامات الظهور علی الأحداث المعاصرة، ونمو الجوانب 

ة الظهور الوشيك العاطفية في الخطاب المهدوي، والترويج غير المشروط لفكر
يةّ نحو مسار العلمنة، وأعاد إلى  للمنقذ، كلهّا عوامل هيأّت الأرضية ل  دفع المهدو
الواجهة بعض مظاهر الدجل والشعوذة في هذا السياق. وقد حولّت هذه 
ية من مفاهيم عميقة كلامية وعقائدية  الأدبيات الجديدة الجوهر المركزي للمهدو

ية، مثل الظهور، والحبّ، وإعداد الأرضية إلى مفاهيم سطحية وغير ضرور 
يراني أمام تحدّي فقدان الوحدة الإدراكية  للظهور. ووضع هذا التغيير المجتمع الإ

المهدييّن »والفهم المشترك حول الموعود، الأمر الذي أفضى إلى بروز ظاهرة 
يفّين  «. المز

فين للظروف الاجتماعية4  . استغلال المهديين المزي 

الدينية والحركات الألفية بصورة أكبر في أجواء الأزمات  تنمو الفرق
الاجتماعية، مثل الأزمات الاقتصادية أو الحروب الإقليمية، إضافة إلى 
حالات انعدام الأمن والاضطرابات. عندما تحدث هذه الأحداث، يظهر 

يةّ بين المسلمين،  بعض الأشخاص الذين يستغلون مفهوم الم نق ذ والاعتقاد بالمهدو
يين مثالاً واضحاً على  ية. وت عدّ فترة القاجار ليبرزوا أنفسهم كالم نقذ الوحيد للبشر
هذه الاستراتيجية. بصورةٍ عامّة، كان الوضع  المتأزّ م للنظام السياسيّ والاجتماعيّ 
باّن العهد القاجاريّ يتجلىّ في انحطاط النظام  يران إ والاقتصاديّ والثقافيّ في إ

يراني ، واستشراء الفساد في أوساط الح كّام والنخب السياسيةّ، السياسي الإ
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يراني، ومنح  ية للحصول على مصالح الشعب الإ وتنافس القوى الاستعمار
الامتيازات المتنوعة للأجانب ونهب الخزائن الوطنية، وانتشار الفقر والأمية على 

ً الأرضيةّ الخصبة لظهور  نطاق واسع. الحركة وقد مهدّت هذه العوامل مجتمعة
. وقد تمكّن الباب وأنصاره من تسليط ش(6900)انظر: عرفان، الباب يةّ وتوسّعها. 

الضوء على هذه الأضرار التي لحقت بالنظام في عهد القاجار، ليقدّموا أنفسهم 
ية  كحركة احتجاجية تسعى إلى تحقيق حقوق الشعب. إنَّّ هذا الأسلوب في الرؤ

يةّ، وكذل يقيا، « المهدي السوداني»ك الفاطميةّ لادّعاء المهدو  في شمال أفر
)عرفان، كان ي عدَّ من أهمّ الوسائل والابتكارات في استقطاب الناس وجذبهم 

 .ش(6900
يز سلطته واكتساب  استخدم أحمد إسماعيل هذا الأسلوب أيضًا في سبيل تعز
الشرعية في العراق، حتى أنهّ لجأ من أجل ذلك إلى إثارة بعض الثورات 

ً للديمقراطية والاضطرا بات في البلاد. وقد رفض الانتخابات بوصفها مبدأ
بط معظم ال كوارث والأضرار القائمة بها.  ية، واعتبرها مخالفة للإسلام، ور والحر
ومن وجهة نظره، فإنّ جميع المجتمعات التي تسودها الديمقراطية في نهاية المطاف 

دعم الزنى والفساد وشرب تتحولّ إلى مجتمعات منحطة ومنفلتة؛ لأنّ القانون ي
 .(62ش، ص 6931)انظر: البصري، الخمر والعري وكل مظاهر الفساد 

 النتيجة

يةّ والصحف والمجلاّت ي ظهر بجلاء مدى  إنّ مجرد بحث يسير في المواقع الإخبار
ية الإمام الحجة، أو التشرف بلقائه، أو الاقتداء به، أو  تأثير الادّعاءات المتعلقّة برؤ

و النيابة عنه، في إثارة الاضطراب في الثقافة الدينيةّ، وظهور آفات الوكالة أ
ما يبدو في النظرة الأولى أنّ اتسّاع هذه  َّّ ية وعقائدية لدى المسلمين في بلدنا. ر ب فكر
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یفين قليلين أو من فئة  التياّرات لا يحمل أهميّةّ ت ذكرَ وأنّ أتباع هؤلاء المهدييّن المز
العلم غير أنّ التمعنّ في المسألة يكشف لنا عن نتائج غير  غير المتعلمين أو قليلي

محمودة العواقب. إنّ أخطر ما تنطوي عليه هذه التيارات هو تفكيك الإدراك 
يض وحدته الداخلية، فضلاً عن تهديد التماسك الاجتماعي. لقد  الديني، وتقو

اتٍ أحدثت هذه التيارات على مرّ تاريخ الإسلام وإلى يومنا هذا انحراف
ومعضلاتٍ اجتماعية وثقافية جمةّ، وهي تتجلى في كلّ حقبةٍ زمنية بناءً على بنیتها 
ووظائفها الاجتماعية، وهذا الأمر يجعل معرفة هذه الانحرافات والوقاية منها 
بة، بل يكاد يكون مستحيلاً في بعض الأحيان. ت ظهر الدراسات  أمراً بالغ الصعو

ية، شأنه ش أن سائر الادّعاءات، لا ي فهم إلاّ ضمن سياق أنّ الادّعاء للمهدو
الزمان الذي ي طرح فيه، وعلى أساس الظروف الثقافية والاجتماعية التي تحيط 
بالمدّعي. وهذا ما يجعل أسلوب التعبير وسلوك المدّعين الكاذبين يتغيرّ تبعاً بحسب 

 الظروف المحيطة بهم.
أصول مختلفة، أو قد تؤديّ  يجب أن نعلم أنّ ادعاءات المدّعين قد تنبع من

ً على ذلك،  ية متميزّة. بناء إلى نتائج معينة، أو قد تخلق مهدياً بخصائص جوهر
يخية الخاصّة والأزمات التي مرّت  يران المعاصرة، بسبب ظروفها التار شهدت إ
ية. بعض هذه التيارات تحولت في  بها، ظهور العديد من التيارات المدّعية للمهدو

إلى فرقٍ دينية قائمة بذاتها في حين عجز بعضها الآخر )أو لم يتمكّن عملية نموهّا 
حتى الآن( من استقطاب عدد كبير من الأتباع ولم ينجح في ترسيخ نفسه كتيار 

 ديني رئيس في المشهد العام.
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Abstract 

The Principle of Grace (Qa‘idat al-Lutf) is one of the fundamental 

theological principles in Islamic thought. According to this principle, 

the divine purpose — namely, the guidance, instruction, and perfection 

of humankind — is realized. The sending of messengers, the revelation 

of divine scriptures, and the appointment of Imams are all justified 

within this framework. Since God has made guidance and perfection 

obligatory upon Himself, and such a goal cannot be achieved without 

the sending of messengers and the appointment of Imams, these acts 

become necessary and inevitable. However, the question arises: in the 

era of occultation, when the Imam of the Time (may God hasten his 
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Hadith, 1(2), pp. 103-131.  

 https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.72405.1017 

* Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy, Qom, Iran. *Type of article: Research Article

 Received: 2024/02/02 Received in revised form: 2024/03/15 Accepted: 2024/05/03 Available online: 2024/07/10 

© The Authors  

 

https://orcid.org/0009-0002-3264-9376


124 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

reappearance) lives in concealment, first, what is the benefit and 

necessity of appointing an Imam? And second, what is the relationship 

between the Principle of Grace and the occultation? Using a library 

and documentary method for data collection and a descriptive-

analytical approach for data analysis, this paper examines the views of 

Ayatollah Sayyid Muhammad Sa‘id Hakim. The findings briefly 

suggest that, first, the existential (takwini) benefit of the Imam of the 

Time justifies the necessity of appointing an Imam during the 

occultation. Second, the occultation includes three elements — the 

cause, the purpose, and the wisdom of occultation. The Principle of 

Grace is inconsistent with the first two (the cause and the purpose, 

which are related to human shortcomings) but consistent and 

overlapping with the third element, namely the wisdom of occultation. 

Keywords 

Principle of Grace, appointment of the Imam, Ayatollah Hakim, 

ontological nature of occultation, semantic scope of occultation. 
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استدلال الإمامية بقاعدة اللطف على وجوب تعيين الإمام ودورها في وجود 

 الإمام الغائب في منظور آية ال ه السيد محمد سعيد الحكيم

 السيد حسن سيادتي
 يج المستوى الرابع في دراسات الإمامة التفسيرية من المركز التخصصي لعلم الإمامة، وعضو دائم خر  

ة بقم، إيرانفي الجمعية العلمية للإم  .امة في الحوزة العلمي 
seiied33@gmail.com 

 الملخّص

قاعدة اللطف هي واحدة من القواعد الكلامية المهمة. من خلال هذه القاعدة، يتحقق الغرض 
ي بررّ إرسال الرسل، ونزول ال كتب  ية وهدايتها وتحقيق كمالها. و الإلهي المتمثلّ في توجيه البشر

ية، وتعيين الأئ ية وتحقيق السماو بما أنّ الله قد فرض على نفسه هداية البشر مة في هذا السياق. و
كمالها، وأن مثل هذا الهدف لا يتحقق دون إرسال الرسل وتعيين الإمام، فإنّ إرسال الرسل 
ياً. وهنا ي طرح السؤال التالي: في عصر الغيبة، حيث  وتعيين الإمام يصبحان أمراً حتمياً وضرور

وراء حجاب الغيبة، أولاً: ما الفائدة والضرورة من تعيين الإمام؟  #هدييعيش الإمام الم
وثانياً: ما العلاقة بين قاعدة اللطف والغيبة؟ في هذه الدراسة، تم جمع المعلومات باستخدام 

                                                           
 وجوب  (. استدلال الإمامية بقاعدة اللطف على2124: سيادتي، السيد حسن. )الاستشهاد بهذا المقال

وعد الأمم تعيين الإمام ودورها في وجود الإمام الغائب في منظور آية الله السيد محمد سعيد الحكيم. 
 .131-113صص (، 2)1 ،القرآن والحدیثفي 
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ية آية  ً على فكر ورؤ يقة وصفية وتحليلية بناء المنهج المكتبي والوثائقي، وتمت معالجة البيانات بطر
ينية للإمام الله الحك يم. وتم تقديم إجابة موجزة على النحو التالي: أولاً، الفائدة التكو

تبررّ ضرورة تعيين الإمام في عصر الغيبة. ثانياً، للغيبة ثلاثة عناصر: سبب الغيبة،  #المهدي
وغاية الغيبة، وحكمة الغيبة. قاعدة اللطف لا تتوافق مع عنصري سبب الغيبة وغايتها، اللذين 

 ن بتقصير الناس، ول كنها تتوافق وتتداخل مع عنصر حكمة الغيبة.يتعلقا

 الكلمات المفتاحية

 .قاعدة اللطف، تعیین الإمام، آية الله الحكیم، الماهية المعرفية للغیبة، النطاق الدلالي للغیبة
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 المقدمة

 إنّ البحث في الإمامة وفروعها هو من المسائل الأساسية في علم الكلام الإمامي،
وقد تناولها المتكلمون في مؤلفاتهم وأعمالهم بشكل مستقل وغير مستقل. تنقسم 
الإمامة إلى قسمين رئيسيين: الإمامة العامة والإمامة الخاصة. في القسم الأول، 
يتم بحث الكليات المتعلقة بالإمامة، بينما في القسم الثاني، يتم دراسة شخصية 

تعيين الإمام ضمن الإمامة العامة، وت قام الإمام وأدلة إمامته. وهكذا، يندرج 
به. ت عتبر قاعدة اللطف من الأدلة العقلية على وجوب  الأدلة العقلية على وجو

 تعيين الإمام على الله، وقد است خدمت بكثرة في كتابات علماء الإمامية.
وفي شرح هذه القاعدة، نجد إجماعاً بين المتكلمين على مضمونها، حيث يعزو 

أصلها إلى الحكمة الإلهية. ووفقاً للتقري الشهير، يصبح تعيين الإمام معظمهم 
واجباً على الله بسبب قاعدة اللطف؛ لأنّ اللطف واجب على الله، وتعيين الإمام 
كمصداق لهذا اللطف يكتسب نفس الوجوب. في المقابل، وفي إطار الفكر 

دّ قاعدة اللطف غير فعالة السني، لا ي عتبر مثل هذا الوجوب جائزاً على الله، وت ع
 في إثبات وجوب تعيين الإمام على الله بسبب وجود بعض الإشكاليات.

من الشبهات المهمة في هذا المجال، العلاقة بين اللطف وغيبة الإمام. وفقاً 
لهذه القاعدة، يكون تعيين الإمام لطفاً فقط إذا كان حاضراً في المجتمع وقادراً 

بالتالي، يتعارض اللطف مع غيبة الإمام، وفي هذه على التصرف في شؤونه. و 
ية لعدم وجوده. تزداد حساسية هذا الموضوع، خاصة  الحالة، تكون غيبته مساو
في العصر الحالي الذي يعيش فيه الناس في زمن الغيبة، مما يجعل الرد عليه أكثر 

 أهمية.
قائد الدينية آية الله الحكيم هو أحد العلماء الكبار الذين سعوا لتوضيح الع

يدة في مجال الفكر العقدي  وتقديم تفسير صحيح لها. انعكست جهوده العلمية الفر
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الإمامي في كتابيه "أصول العقيدة" و"في رحاب العقيدة". في كتاب "في رحاب 
بينّ علاقتها بالغيبة بوضوح. من ناحية، تفرض  العقيدة"، تناول قاعدة اللطف و

هذه المعضلة في العصر الحالي، ومن ناحية  ضرورة مناقشة هذا الموضوع وحل
أخرى، عدم توضيحها في منظور العلامة الحكيم، يستدعي تخصيص دراسة 
مستقلة للإجابة على هذه المسألة. لتحقيق هذا الهدف، تم جمع البيانات من 
خلال المنهج المكتبي في مؤلفات آية الله الحكيم، مع تحليل البيانات ووصفها 

 غاية المنشودة.للوصول إلى ال
تظهر الإشارة إلى قاعدة اللطف ودلالتها على تعيين الإمام وانسجامها مع الغيبة 
في معظم الأعمال الكلامية الشاملة، ول كن بشكل غير مستقل. ومع ذلك، هناك 
بعض المؤلفات المستقلة التي تناولت هذا الموضوع، مثل "قاعدة اللطف" 

الكلامية" لخلعتبري، و"ضرورة وجود النبي بناءً للخرازي، و"قاعدة اللطف ومبانيها 
على قاعدة اللطف" للبياباني، و"برهان اللطف والغيبة" لنفس الكاتب، و"قاعدة 

 اللطف وإثبات وجود الإمام الحي" ليوسفيان.
في هذه الدراسة، تم عرض آراء آية الله الحكيم حول قاعدة اللطف ودلالتها 

غيبة الإمام. ولدراسة آرائه، تم أولاً توضيح ماهية على تعيين الإمام وتوافقها مع 
قاعدة اللطف، ثم تناولت الدراسة منهجية الغيبة في قسمين: الماهية المعرفية للغيبة 
والنطاق الدلالي لها. في المرحلة التالية، تم بحث قاعدة اللطف وضرورة تعيين 

ختام، ي سلطّ البحث الإمام من منظور علماء الإمامية وآية الله الحكيم، وفي ال
وقد أظهرت نتائج الدراسة أنهّ حتى  الضوء على العلاقة بين قاعدة اللطف والغيبة.

الآن، تم السعي لحل التعارض بين اللطف والغيبة من خلال الماهية المعرفية 
ين من خلال  للغيبة، في حين أنهّ من الممكن إزالة التنافي بين هذين العنصر

 ي للغيبة.استكشاف النطاق الدلال
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 . المفاهيم الأساسية والأدب النظري للبحث1

 . ماهية قاعدة اللطف1-1

)ابن والقرب  (223، ص 3ق، ج62۰3)الفراهيدي، اللطف في اللغة يعني اللين والرفق 

يين أنّ أصل الكلمة هو اللين (633، ص 3ق، ج6262عباد،  . وقد اعتبر بعض اللغو
. يرى كاتب التحقيق أنّ المعاني (2۵۰، ص ۵ق، ج62۰2)ابن فارس، والملاءمة 

بة باللين مقابل  المختلفة لهذه الكلمة تعود إلى مفهوم واحد، وهو الدقة المصحو
. أما اللطف الإلهي، في قصد به (262، ص 6۰ق، ج629۰)المصطفوي، الشدة والعنف 

، والأمور التي يحبها (6223، ص 2ق، ج6931)الجوهري، التوفيق والعصمة من الله 
يمنحها له الرب بلطف الع  .(29۵، ص 69ق، ج6226)الأزهري، بد و

في اصطلاح المتكلمين، اللطف هو من صفات الفعل الإلهي التي تدفع العبد 
إلى الطاعة وترك المعصية أو التقرب منهما. يقسم السيد المرتضى اللطف إلى 

 َّّ يحدث ف يختار الطاعة، ولا يمكن دون هذا اللطف أن قسمين: قسم يجعل المكل
 َّّ ف من الطاعة. في القسم الأول، إذا اختار هذا الاختيار، وقسم يقرب المكل

)الشريف الطاعة ي سمى ذلك توفيقاً، وإذا ترك الفعل القبيح ي سمى ذلك عصمة 

. أما الحمصي الرازي، فيعرفّ اللطف بأنهّ ما يتم به (601ق، ص 6266المرتضى، 
. (233، ص 6ق، ج6262)الحمصي الرازي، الطاعة والابتعاد عن المعصية أو أحدهما 

يبعده عن  يرى العلامة الحلي أنّ اللطف هو ما يقرب العبد من العبادة و و
 َّّ يف أموراً مثل القدرة، الذنوب، بشرط ألا يج بر المكل ف. كما يستثني من التعر

 .(6۰1ش، ص 6902)الحلي، التي بدونها لا يمكن الطاعة 

 . منهجية الغيبة1-2

 ية المعرفية للغيبة. الماه1-2-1
من الطرق لفهم الماهية المعرفية للغیبة بشكل صحيح هو إدراك طبيعة مفهومها 
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المقابل، أي الظهور. بما أنّ الغيبة والظهور مفهومان متضادان، فإنّ فهم أحدهما 
يساعد في فهم طبيعة الآخر. ظهور الإمام يعني تجليه وحضوره وحكمه في 

قائم على الفعل الإلهي؛ لأنّ الله بحكمته أرسل الأنبياء  المجتمع. هذا الدور للإمام
بين خلقه. بذلك يتحقق الغرض من الخلق، وهو العبادة  ليكونوا واسطة بينه و
والهداية. استقبال الرسالة الإلهية وإبلاغها وتبيينها وتعليمها هي المهام الأساسية 

ي خلفاء خاتم الأنبياء، للأنبياء، وهذه الوظائف، باستثناء تلقي الوحي، تستمر ف
 .^أي أهل البيت

ً على طبيعة الظهور، تكون الغيبة بمعنى اختفاء الإمام. بعبارة أخرى،  بناء
)الكراجكي، الغيبة فرع عن الوجود، فمن لا وجود له لا معنى للغيبة في حقه 

. وجود بعض الموانع يحول ظهور الإمام في المجتمع إلى (910، ص 6ق، ج6268
اختفاء. هذه الموانع، النابعة من إرادة الناس، تقف سداً أمام عدم ظهور و

الإرادة الإلهية في ظهور الإمام. مع أنّ الناس في هذه الفترة يحرمون من وجود 
 القصوى. الإمام في المجتمع، إلا أنّ الحجة الإلهية لا تفقد وظيفتها، بل تقل فائدتها

بالتالي، يتضّح من الماهية المعرفية للغیبة والظهور أنّ الأصل، وفقاً للحكمة  و
الإلهية، هو ظهور الإمام، بينما الغيبة، الناشئة من إرادة الناس، تقف كعائق 
أمام المقتضي، أي الإرادة الإلهية. لذا، لتحقيق الظهور، يجب إزالة هذا العائق. 

ة ظهور الإمام مثل الماء الجاري الذي له تدفق دائم، بينما الغيبة مثل صخرة كبير
تعيق تدفق الماء. في هذه الحالة، للاستفادة من الماء، لا حاجة إلى جعله يتدفق، 

 بل يجب إزالة العائق.
كذلك، الغيبة تعني اختفاء الإمام وليس عدم وجوده، وهناك العديد من 
الأحاديث التي تدعم هذا المعنى. من بينها أحاديث "موت الجاهلية" التي وردت 

ادر روائية معتبرة عند أهل السنة. روى أحمد بن حنبل بمضامين متشابهة في مص
ق، 6226)ابن حنبل، « من مات بغير إمام مات ميتة جاهلية»في مسنده بعبارة: 
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. وفقاً لمضمون الرواية، من مات ولم يكن له إمام يتبعه فقد (03-00، صص 20ج
بالتالي، يمكن القول إنه لا يوجد عصر يخلو من وجو د إمام مات ميتة جاهلية. و

 .(213-211، صص 6ش، ج6932)حكيم، 
بالإضافة إلى ذلك، وجود الإمام في ال كون وظهوره في المجتمع كل منهما 
على حدة يعتبر لطفاً من الرب. وجود الإمام لطف لا يعترضه أي مانع بإرادة 
يني للحجة  إلهية؛ لأنّ استقرار ال كون يعتمد على وجود الإمام، والتأثير التكو

يعتمد الإلهية ج ارٍ في العالم. أما ظهور الإمام في المجتمع فهو لطف قابل للمنع، و
 على سلوك الناس في تعاملهم مع الإمام المعصوم.

نقطة أخرى في الماهية المعرفية للغیبة هي أنّ اختفاء الإمام يعني الغيبة 
ن المعرفية وكذلك الغيبة الجسدية. في الغيبة المعرفية، يكون الإمام حاضراً بي

يتعامل معهم، ل كنهم لا يعرفونه كإمام. قال الإمام  يتحرك بينهم و الناس و
َّّ : "فمَاَ ت نكْ ر  هذَ ه  الْأُمَّّ ×الصادق ح جَّّ  وعزََّّ  ه  جلََّّ ة  أَنْ يفَْعلََ الل ت ه  كَماَ فعَلََ ب ي وس فَ ب 

 َّّ يطَأََ ب س طهَ مْ حَت َّّ أَنْ يمَشْ يَ ف ي أَسْواَق ه مْ و ف ي ذلَ كَ لهَ  كَماَ أَذ نَ ل ي وس فَ"  ه  ى يأَْذنََ الل
. أما في الغيبة الجسدية، فبإعجاز من الله، يختفي (993، ص 6ق، ج62۰3)الكليني، 

في جوابه  ×جسم الإمام وشخصه عن الأنظار ولا يراه الناس. قال الإمام الرضا
 .(999، ص 6ق، ج62۰3)الكليني، ى اسْم ه " : "لاَ ي رىَ ج سْم ه  ولاَ ي سمََّّ ×عن القائم

 . النطاق الدلالي للغيبة1-2-2
في دراسة المعنى الدلالي للغيبة، ي طرح أحياناً السؤال عن كيفية الغيبة، وقد 
تم تناول ذلك في فهم الماهية المعرفية للغیبة. ول كن في بعض الأحيان، ي طرح 

للغيبة  السؤال عن سبب الغيبة. في هذه الحالة، من خلال تحليل المعنى الدلالي
وفهم نطاقها الجوهري، تتضح مكونات الغيبة. ت طرح هذه المكونات في مناقشة 
سبب الغيبة من خلال ثلاثة أسئلة أساسية: ما هي أسباب أو عوامل ظهور 
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ية؟ وما هي غاية وهدف الغيبة؟ بعبارة  الغيبة؟ ما هي فوائد ووظائف الغيبة القهر
؟ لذلك، يتم تناول النطاق الدلالي للغيبة أخرى، ما هي علة الغيبة وحكمتها وغايتها

ين: علة الغيبة، حكمة الغيبة، وغاية الغيبة.  تحت ثلاثة عناو

 أ. علة الغيبة

)خاتمي، العلة هي ما يلزم من وجودها وجود الشيء، ومن عدمها عدمه 

بالتالي، علة الغيبة هي العوامل التي مع وجودها تظهر الغيبة، (619ش، ص 693۰ . و
ها يؤدي اختفاء الإمام إلى ظهوره. تشير دراسة البيانات الروائية إلى أنّ ومع زوال

ً على  علة الغيبة نابعة من أفعال وإرادة الناس وجحودهم تجاه الحجة الإلهية. بناء
ذلك، الغيبة هي تدبير إلهي لحماية الإمام. في بعض الأحاديث، ذ كر التهديد بالقتل 

: "إِنَّّ ×ى زرارة أنه سمع من الإمام الباقر. رو×كعلة لاختفاء الإمام المهدي
ه ور ه  ق لتْ  ول مَ قاَلَ يَخاَف  وأَوْمأََ ب يدَ ه  إِلىَ بطَْن ه  قاَلَ ز راَرةَ  يعَنْ ي  م  غيَبْةًَ قبَلَْ ظ  ل لقْاَئ 

. في روايات أخرى، ذ كرت عدم الوحدة (206، ص 2ق، ج693۵)الصدوق، القْتَلَْ" 
للبزنطي: "أَنتْ مْ  ×. قال الإمام الرضا×تفاء الإمام الزمنبين الشيعة كسبب لاخ

 ُّ ح ب َّّ قوَمْ  ت  َّّ ون خاَل ف  ذلَ كَ ف علْ  ك م ، والل ي  ب ك مْ و ه  ماَ يسَْتوَ يَ اخْت لاَف  أَصْحاَب كَ، ا ب ق ل و
ب ك مْ"  ت رَ علَىَ صَاح  . يجب اعتبار تجنب البيعة مع (906ق، ص 6269)الحميري، ول هذَاَ س 

يعةَ  ع ندَْ : »×لظالمين علة أخرى للغيبة. في رواية عن الإمام الرضاا ّ ي ب الشّ  كأََن
َ ذلَ كَ ياَ ابنَْ  ال ثَ م نْ و لدْ ي يطَْل ب ونَ المْرَعْىَ ولاَ يَج د ونهَ  ق لتْ  لهَ  ول م َّّ فقَْد ه م  الث

ه  قاَلَ ل أَنَّّ إِماَمهَ مْ يغَ يب  عنَْه مْ ق لتْ   َّّ ا يكَ ونَ ف ي ع ن ق ه  ل أَحدٍَ  رسَ ول  الل َّّ َ قاَلَ ل ئلَ ول م
يفْ    .(239، ص 6ق، ج6282)الصدوق، « بيَعْةَ  إِذاَ قاَمَ ب السَّّ

 ب. حکمة الغيبة

المقصود بحكمة الغيبة هو الفائدة والفلسفة التي تتحقق قسراً من الغيبة. في هذا 
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وتسبب غيبة الإمام العصر، يواجه الناس مشاكل دينية وثقافية واجتماعية، 
بة عصر الغيبة بوضوح في الدعاء الخاص بهذا الزمن، حيث  نقصًا لهم. تتجلى صعو
ي رفع الشكوى إلى الله من غياب الولي الإلهي، ووقوع الابتلاءات، وسيطرة 

دَّّ »الأعداء وتكاثرهم:  ّ ناَ وش  ّ ناَ وغيَبْةََ ولَ ي ا نشَْك و إِليَكَْ فقَْدَ نبَ ي َّّ ه مَّّ إِن َّّ ماَن  علَيَنْاَ الل َّّ ةَ الز
َ عدَدَ ناَ َّّة َ عدَ وّ ناَ وق ل َ الْأَعدْاَء  علَيَنْاَ وكَثرْةَ )الصدوق، « وو ق وعَ الفْ تنَ  ب ناَ وتظَاَه ر

. في مثل هذا الجو الذي يعاني فيه المجتمع من الاضطراب (۵62، ص 2ق، ج693۵
يتخذ الناس بسبب عدم ظهور الحجة الإلهية، يتم تمييز الصالح من ال طالح، و

يادة المعرفة. لذلك، ذ كر في الروايات أنّ التمييز  خطوات نحو تهذيب النفس وز
بلة من سمات فترة الغيبة. هذه الأمور من اللوازم التي تتحقق  والتمحيص والغر

ه  الْأَنصَْار يُّ »قسراً ودون قصد أو إرادة من الغيبة.  َّّ َ إِليَهْ  جاَب ر  بنْ  عبَدْ  الل  قاَم
َّّذ ينَ  ه  ال َّّ ّ ي ول ي محَّ صَ الل َب َ غيَبْةَ  قاَلَ إِي ور م  م نْ و لدْ ك ه  ول لقْاَئ  َّّ فقَاَلَ ياَ رسَ ولَ الل

ين يمَحَْقَ الكْاف ر  عنَْ ». وفي رواية أخرى (200، ص 6ق، ج693۵)الصدوق، « آمنَ وا و
 ْ ن يقْلَ  عنَْ أَب يه  قاَلَ: ك  ورٍ الصَّّ د  بنْ  منَصْ  َّّ َار ث  بنْ  المْ غ يرةَ  وجمَاَعةَ  م نْ م حمَ ت  أَناَ والْح

ه   َّّ ً وأَب و عبَدْ  الل ْ هيَْهاَتَ يسَْمعَ  كلَاَمنَاَ فقَاَلَ لنَاَ ف ي أَيّ  شيَْ  ×أَصْحاَب ناَ ج ل وسا ءٍ أَنتْ م
 َ ى ت غ َّّ ونَ إِليَهْ  أَعْي نكَ مْ حَت َم دُّ ه  لاَ يكَ ون  ماَ ت َّّ ه  لاَ يكَ ون  ماَ هيَْهاَتَ لاَ والل َّّ ْبلَ وا لاَ والل ر

ى  َّّ ونَ إِليَهْ  أَعْي نكَ مْ حَت َم دُّ ه  لاَ يكَ ون  ماَ ت َّّ وا لاَ والل ص  ى ت محََّّ َّّ ونَ إِليَهْ  أَعْي نكَ مْ حَت تمَ دُّ
ز وا.  َّّ . وفي بعض الأحاديث، اعت برت حكمة (93۰، ص 6ق، ج62۰3)الكليني، ت ميَ

: وجَْه  ×لتي لن ت كشف إلا بعد ظهور الإمام الزمنالغيبة سراً من الأسرار ا
مهَ  م نْ  الْح كْمةَ  ف ي غيَبْتَ ه  قاَلَ وجَْه  الْح كْمةَ  ف ي غيَبْتَ ه  وجَْه  الْح كْمةَ  ف ي غيَبْاَت  منَْ تقَدََّّ

ف  إِ  َ الْح كْمةَ  ف ي ذلَ كَ لاَ ينَكْشَ  ه  تعَاَلىَ ذ كرْ ه  إِنَّّ وجَْه َّّ ججَ  الل ه ور ه  كَماَ لمَْ ح  َ ظ  ا بعَدْ لَّّ
فْ وجَْه  الْح كْمةَ  ف يماَ أَتاَه  الْخضَ ر   ف ينةَ  وقتَلْ  الغْ لاَم  وإِقاَمةَ   ×ينَكْشَ  م نْ خرَْق  السَّّ

 .(202، ص 2ق، ج693۵)الصدوق، « إِلىَ وقَتْ  افتْ راَق ه ماَ ×الْج داَر  ل م وسىَ
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 ج. غاية الغيبة

غيبة هو الهدف الذي من أجله حدثت الغيبة، وهو مراد المقصود بغاية ال
الفاعل لها. جحود الناس ونكرانهم لفضل الإمام في المجتمع دفع الله، كفاعل 

َّّ ×للغيبة، إلى جعلها وسيلة لمعاقبة الناس. قال الإمام الباقر بَ الل ه  : "إِذاَ غضَ 
 َّّ . ابتعاد (929، ص 6ق، ج62۰3)الكليني، ر ه مْ" اناَ عنَْ ج واَتبَاَركََ وتعَاَلىَ علَىَ خلَقْ ه  نَح

بالتالي غضب الله عليهم، ينبع من السلوك السيء  الناس عن الرحمة الإلهية، و
الذي يتعامل به أفراد المجتمع مع الحجة الإلهية. لذلك، فإنّ إرادة الناس في إساءة 

ال أمير معاملة الإمام تؤدي إلى إرادة الله في إخفاء الإمام كعقاب لهم. ق
َّّ  : "أَنَّّ ×المؤمنين ج َّّ الْأَرْضَ لاَ تَخلْ و م نْ ح  َّّ  ول كَ نَّّ  وجلََّّ  ه  عزََّّ ةٍ ل ل هَ سَي عمْ ي خلَقْهَ  الل

 .(626ق، ص 6933)النعماني، عنَْهاَ ب ظ لمْ ه مْ وجَورْ ه مْ وإِسرْاَف ه مْ علَىَ أَنفْ س ه مْ" 
 ً ً من الناحية  من خلال ما تقدم، يتضح أنّ الغيبة ليست مفهوما بسيطا

الدلالية، بل يتم تفسير نطاقها من خلال ثلاثة مكونات: علة الغيبة، حكمتها، 
يض حياة  بإرادة الناس في تعر وغايتها. حدثت الغيبة بسبب عوامل مختلفة و
الإمام للخطر، والتفرقة بين الشيعة، وظلم الحكام، وإزالة هذه العوامل تؤدي إلى 

وائد وآثاراً ليست بإرادة فاعلها، بل تتحقق قسراً. من حكمة الظهور. تحمل الغيبة ف
بلتهم. أما  يادة معرفتهم، وتمحيصهم وغر الغيبة إعداد الناس، تهذيب نفوسهم، ز

 غاية الغيبة فهي بإرادة الله لمعاقبة الناس.

 . قاعدة اللطف وضرورة تعيين الإمام2

 دة اللطف. منظور علماء الإمامية ويية الل  الحکيم من قاع2-1

ت ستخدم قاعدة اللطف كقاعدة وليس كمسألة في علم الكلام؛ لأن القاعدة هي 
، والمقصود بالقاعدة (92ق، ص 6220)فاكر المبيدي، أمر كلي ينطبق على جزئياته 

الكلامية هي تلك الأمور في علم الكلام التي لا تختص بباب معين، بل تشكل 
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. لذلك، فإنّ (3ق، ص 6296اني الكلبايكاني، )الربأساسًا للمسائل الكلامية الأخرى 
اللطف قاعدة مهمة ت ستخدم في مسائل مختلفة مثل وجوب التكليف، إرسال 

 ق، 6296)الرباني الكلبايكاني، الرسل، عصمة الأنبياء، الوعد والوعيد، وغيرها 

ين في قبول هذه القاعدة (31ص  . لا يوجد خلاف بين علماء الإمامية المشهور
. يجب البحث عن أصول اللطف بين تلاميذ (6۰9ق، ص 6296 الكلبايكاني، )الرباني

، فقد وردت في مؤلفات كبار العلماء مثل هشام بن الحكم ^أهل البيت
. أيضًا، إذا أمكن اعتبار مصطلح "الأصلح" إشارة إلى (232ق، ص 622۰)الطوسي، 

 ق، 6296لبايكاني، )الرباني الكهذه القاعدة، فيمكن قبول انتشارها في الروايات 

 .(6۰۵-6۰2صص 
اللطف هو فعل إلهي واجب، وتركه من قبل الله ي فضي إلى نقض الغرض، 
وهو أمر محال على الله. كما عبر ابن ميثم البحراني، إذا افترضنا أنّ الله الحكيم لا 
يفعل ما يخالف غرضه، فإنّ ترك اللطف يؤدي إلى نقض الغرض. عندما يكون 

ل المخالف للغرض، باطلاً، فإنّ الملزوم، أي ترك اللطف، يكون اللازم، أي الفع
. بالطبع، الوجوب هنا لا يعني (660-663ق، صص 62۰1)البحراني، باطلاً أيضًا 

الوجوب الشرعي المصطلح عليه عند الفقهاء، بل بنفس المعنى الذي يجري في 
ق، 62۰۵وسي، )الطالحسن والقبح، أي أنّ الفعل يكون بحيث يستحق تاركه اللوم 

. بالإضافة إلى ذلك، على الرغم من أنّ الله بقدرته يمكن أن يضع دافعاً (922ص
للطاعة والابتعاد عن المعصية في عباده دون واسطة، إلا أنّ مشيئته تقتضي أن 

 يتحقق هذا اللطف من خلال أسبابه الخاصة.
ين من خلال مكونين: ير هذه القاعدة لدى المفكر  تم تبر

ير العلامة  أ. اعتبرها البعض من لوازم الحكمة الإلهية: كما ورد في تقر
البحراني، فإنّ حكمة الله تستلزم وجوب اللطف، وإلا فإنّ إحباط الغرض يكون 
لازماً. على سبيل المثال، إذا دعونا شخصًا إلى وليمة وهيأنا وسائل الضيافة له، 
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 ثل الابتسامة أو وكان هدفنا نفعه، ل كننا نعلم أنه دون القيام بمقدمات م
الكلام اللين أو الدعوة الرسمية، لن يحضر الوليمة. في هذه الحالة، يكون ترك 

يعتبره العقلاء مستحقاً للوم  ق، 6266)الشريف المرتضى، المقدمات مخالفاً للغرض، و

 .(636-63۰صص 
ب. المكون الثاني هو الجود وال كرم: في فكر الشيخ المفيد، وجوب اللطف 

 .(۵3ق، ص 6269)المفيد، جود وال كرم الإلهي، وليس من العدل الإلهي ناشئ من ال
في منظور آية الله الحكيم، تنبع قاعدة اللطف من النقص الذاتي للإنسان. 
ً على  نتيجة هذا النقص الذاتي هي أنّ الإنسان يعجز عن معرفة مصلحته. بناء

يل إلى الخ ير والشر، ذلك، يتجه نحو الظلم والفساد في الأرض، وفي صراعه بين الم
بالتالي، تقتضي  والظلم والعدل، والصلاح والفساد، يتأرجح بين هذا وذاك. و

يل نقص الإنسان  يز ، ص 6ش، ج6932)حكيم، حكمة الله ورحمته أن يمنح لطفه و

ير، يتضح أنّ العلامة الحكيم، مثل معظم علماء (236 . من خلال هذا التقر
نشأ اللطف. بالطبع، في موضع آخر، يعتبر ال كمال الإمامية، يعتبر الحكمة الإلهية م

بالتالي، (33ش، ص 6932)حكيم، المطلق لله منشأ اللطف بالإضافة إلى الحكمة  . و
فإنّ وجوب هذا اللطف على الله يعني أنّ كماله المطلق وحكمته تقتضي ذلك، 

يمة:  ي سأل عنه. وفقاً للآية ال كر َّّ لا ي سْ »وليس أنهّ مج بر على القيام به و ا يفَْعلَ  ئلَ  عمَ
)حكيم، ، لا ي سأل الله عما يفعل، بل ي سأل الآخرون (29)الأنبياء، « وه مْ ي سْئلَ ونَ

 .(33-30ش، صص 6932

 . علاقة قاعدة اللطف بتعيين الإمام من منظور متکلمي الإمامية ويية الل  الحکيم2-2

، كان محل وجوب تعيين الإمام، الذي ي عتبر من مسائل الإمامة العامة
ين، باستثناء قلة، يؤمنون  يقين منذ القدم، ومعظم المفكر اهتمام متكلمي الفر
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به   . ومع ذلك، هناك اختلافان في (1۵، ص 6ش، ج6902)الطوسي، بوجو
 هذا الصدد:

الأول: على من يقع هذا الوجوب، على الله أم على الناس؟ في منظور 
إمام من قبل الله، وهو واجب على الإمامية، خلافاً لأهل السنة، يتم تعيين ال

الشارع أن يحدد نظام الإمامة وأحكامها؛ لأن الدين الإلهي سيكون ناقصًا بدون 
ذلك. للإمامة أحكام شرعية خاصة بها، مثل وجوب وجود الإمام، وطاعته، 
يع.  وغيرها، وعدم بيان هذه الأمور من قبل الشارع يؤدي إلى نقص في التشر

يمة: بينما وفقاً للآية ا يت  »ل كر اليْوَمَْ أَكْملَتْ  ل كَ مْ د ينكَ مْ وأَتمْمَْت  علَيَكْ مْ ن عمْتَ ي ورضَ 
َ د يناً ، لا يوجد نقص في دين الإسلام. بالإضافة إلى (9)المائدة، « ل كَ م  الْإِسْلاَم

يعي فيما يتعلق بالإمامة سيؤدي إلى الفتنة واختلال  ذلك، فإنّ الفراغ التشر
 .(21۵-212، ص 6ش، ج6932 )حكيم،النظام 

يقة إثبات وجوب تعيين الإمام، هل هو عقلي أم  الثاني: الاختلاف في طر
نقلي؟ لدى متكلمي الإمامية، ضرورة تعيين الإمام هي ضرورة عقلية، وت ثبت 

يعة النبي ، |بطرق مختلفة. قاعدة اللطف، ووجوب الأصلح، وحفظ وتبيين شر
ية الإمامة، والسنة الإلهية،  والإمامة كجزء من الطاعة الواجبة، واليقين وخير

ببراءة الذمة، ودليل وجوب النبوة، وحفظ نظام المجتمع، وإقامة العدل، 
)جوان آراسته، واستحالة ترك الأمة دون قائد، كلها أدلة عقلية على هذا الموضوع 

 .(62۰-62۵ش، ص 6939
ع لدى العلماء من بين الأدلة العقلية، ت ستخدم قاعدة اللطف على نطاق واس

ير هذه القاعدة في تعيين (620-660ش، ص 693۵)يوسفيان، في تعيين الإمام  . تم تقر
الإمام من خلال نهجين. لدى العلماء القدامى، تم توضيح اللطف من منظور 
حاجة المجتمع إلى رئيس عادل وعالم. على سبيل المثال، يقول السيد المرتضى: 

كيم، بحيث يزول الظلم أو يقل بين أفراد وجود رئيس مهيب ذي أمر نافذ وح
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)الشريف المرتضى، المجتمع بوجوده، هو أمر واجب عند كل عاقل مطلع على العرف 

ين، فقد تم طرح اللطف مع (26۰ق، ص 6266 . أما في كلام المتكلمين المتأخر
يع، والحاجة إليه في أداء الواجبات  ين والتشر مراعاة مكانة الإمام في نظام التكو

 لتقرب إلى الله.وا

يعة ومبيناً  على سبيل المثال، يذكر فاضل المقداد أنّ كون الإمام حافظاً للشر
 .(6۵0-6۵3ق، صص 622۰)السيوري، لها هو جزء من كونه لطفاً 

يبدو أنّ العلامة الحكيم قد اتبع النهج الأول في توضيح اللطف. يقول: "هذه 
من زمام الأمور وإلزام الناس باتباع  القاعدة لا تتحقق عملياً إلا بتمكين الإمام

. يعتقد أنّ الإنسان يمتلك غرائز (232، ص 6ش، ج6932)حكيم، أوامره وأحكامه" 
حرة وغير مقيدة، واتباعها يؤدي إلى الفساد والدمار. من ناحية أخرى، ز و ّد 
بنعمة العقل، مما يجعله مؤهلاً لتحمل المسؤولية والالتزام بالتكاليف. ومع ذلك، 
يظل جاهلاً وعاجزاً عن تحقيق الصلاح لنفسه ولمجتمعه. لذلك، تقتضي حكمة 
يوفر أسباب الهداية.  يمنعهم عن الشر، و الله ورحمته أن يهديهم إلى الخ ير، و
حرم البشر من مثل هذا  الاستفادة من العقل تكون مفيدة فقط عندما لا ي 

يمة إلى هذه الحقيقة:  بما تشير الآية ال كر َ »اللطف. ر َّّ  و َ حَقَّّ ماَ قدَرَ وا الل  قدَْر ه   ه
 َّّ  ؛ لم ي قدروا الله حق (36)الأنعام، « ه  علَىَ بشَرٍَ م نْ شيَْءٍ إِذْ قاَل وا ماَ أَنزْلََ الل

قدره عندما قالوا إن الله لم ينزل شيئاً على بشر. بما أنّ الله أسمى من أن يتواصل 
ش، 6932)الحكيم،رنامج الهداية إليهم مباشرة مع الناس، فإنهّ يختار رسلاً لينقلوا ب

 .(6۰۰-33صص 
توضيح آية الله الحكيم لإرسال الرسل مشابه لرواية هشام بن الحكم، التي 

یق إثبات الأنبياء  ×تصور حواراً بين الإمام الصادق وزنديق سأل عن طر
ً »والرسل. قال الإمام  ً صَان عا ا أَثبْتَنْاَ أَنَّّ لنَاَ خاَل قا َّّ ا لمَ َّّ ا وعنَْ جمَ يع  ماَ إِن َّّ ً عنَ م تعَاَل يا

ْ أَنْ ي شاَه دهَ  خلَقْ ه  ولاَ ي لاَم س وه   ً لمَْ يَج ز ً م تعَاَل يا ع  حكَ يما  ِ ان خلَقََ وكاَنَ ذلَ كَ الصَّّ
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ّ ر و َ ف ي خلَقْ ه  ي عبَ وه  ثبَتََ أَنَّّ لهَ  س فرَاَء حاَجُّ ي  ه مْ و حاَجَّّ ي  ي باَش ر وه  و نَ عنَهْ  فيَ باَش رهَ مْ و
ح ه مْ ومنَاَف ع ه م ونَه مْ علَىَ مصََال  ُّ يدَ ل ، ص 6ق، ج62۰3)الكليني، « إِلىَ خلَقْ ه  وع باَد ه  و

. من الواضح أنّ تحقيق اللطف لا يكفي بإرسال النبي وحده؛ لأنه يكون (610
إماماً فقط في عصره ولا يملك عمراً خالداً، بينما تحتاج كل أمة إلى إمام. 

بالتا لي، الهدف من تعيين الإمام هو إزالة نقص الناس حتى تكتمل الحجة عليهم و
 .(232، ص 6ش، ج6932)حكيم، 

 . علاقة الغيبة باللطف3

ت عتبر قاعدة اللطف من الأدلة العقلية على وجوب تعيين الإمام لدى متكلمي 
الإمامية، ولذلك و جهت إليها اعتراضات وشبهات من قبل المخالفين. من هذه 

لاعتراضات: عدم عمومية قاعدة اللطف، وعدم كفاية الاستدلال بسيرة ا
العقلاء، وضرورة تعدد الأئمة، واستحالة معرفة الإمام وأوامره، وكفاية أخبار 

ووجود فترة انقطاع، وعدم ترتب أثر على الإمامة، وعدم التناسق بين  |النبي
سدة، وكفاية تقديم الدليل والمدعى، ووجود بديل للإمامة، واحتمال وجود مف

يقة للامتثال بالتكليف، وتنافي الروايات مع قاعدة اللطف  ش، 693۵)يوسفيان، طر

 .(602-62۰صص 
من أهم التحديات التي و جهت هي عدم التناسق بين اللطف وغيبة الإمام؛ 
يحقق  لأن كون الإمام لطفاً لا معنى له إلا إذا كان حاضراً بين الناس و

المجتمع. بينما مع عدم الظهور والغيبة، تنتفي الوظيفة الصلاح والهداية في 
الأساسية للإمام، مما يتعارض مع اللطف. سعى المشككون إلى إثبات أنّ غيبة 
الإمام لا أثر لها، واستنتجوا من ذلك تساوي الغيبة مع عدم وجود الإمام. على 

نقص البشر،  سبيل المثال، في منظور القاضي عبد الجبار، لا ت عوض غيبة الإمام
بالتالي، الغيبة وعدم وجود الإمام سواء، وغيبة الإمام  ولا تكتمل الحجة عليهم. و
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 َّّ . وفي (۵0، ص 2۰م، ج631۵)القاضي، ف أو سقوط التكليف عنه تعني عذر المكل
منظور التفتازاني، كون الإمام لطفاً مرهون بظهوره وتصرفه. كما أنّ ترك القبائح 

ليس دليلاً مقنعاً؛ لأنّ هذا الخوف يمكن تصوره حتى  خوفاً من الإمام الغائب
 .(222-226، صص ۵ق، ج62۰3)التفتازاني، من إمام غير موجود 

التناقض بين قاعدة اللطف والغيبة دفع متكلمي الشيعة إلى تقديم تفسير صحيح 
للعلاقة بينهما. ركز العلماء في هذا التفسير على التمييز بين مجاليَ وجود الإمام 

 يبته، مع الاهتمام بجانبين:وغ
أولاً: هناك فرق بين غيبة الإمام ووجوده. كما أوضح السيد المرتضى، فإنّ 
تصرف الإمام في المجتمع هو لطف، ل كن تحققه مرهون بشروط، جزء منها على 

 َّّ يأمر الله والجزء الآخر على المكل ينص عليه، و فين. على الله أن يخلق الإمام، و
يفه باتباعه. وعلى الن )الشريف المرتضى، اس قبول ولاية الإمام والامتناع عن تخو

َّّ (261-261ق، صص 6266 خلق الإمام، كان للمكل فين الحق في الاعتراض . إذا لم ي 
بأن الحجة لم ت قام عليهم، ل كن بما أنّ غيبة الإمام ناجمة عن الخوف من الظالمين، 

ة من تصرف الإمام في فإنّ سلوك الناس نفسه هو الذي يمنعهم من الاستفاد
ً على ذلك، هناك فرق بين الغيبة وعدم  بالتالي تكتمل الحجة عليهم. بناء المجتمع، و

 .(62۵، ص 6ق، ج626۰)الشريف المرتضى، وجود الإمام 
ثانياً: وجود الإمام هو لطف وله آثار خاصة. في عصر غيبة الإمام، إنّ الناس 

ية وا ية المترتبة على ظهوره، إلا أنّهم محرومون من الآثار السياسية والعسكر لتجار
-02ق، صص 6263)الشريف المرتضى، يستفيدون من الآثار الدينية لوجود الحجة الإلهية 

يقينهم بواجب اتباعه، يتركون الذنوب (09 . الشيعة، بعلمهم بوجود الإمام و
يؤدون الواجبات خوفاً من تأديب وعقاب الإمام الزمن )الشريف المرتضى،  ×و

 .(32ق، ص 6263
التمييز بين لطف وجود الإمام ولطف تصرف الإمام ورد بوضوح في كلام 
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وجود الإمام لطف، وتصرف الإمام لطف »الخواجة الطوسي المشهور. يقول: 
)الطوسي، « آخر، وغيبة الإمام وعدم الاستفادة من تصرفه يعودان إلى الناس

 من خلال  . بعبارة أخرى، يتحقق لطف تصرف الإمام(226ق، ص 62۰3
ثلاثة أمور: أ. الفعل الواجب على الله: خلق الإمام، ومنحه العلم والقدرة، 
والنص عليه. ب. الفعل الواجب على الإمام: قبوله للإمامة. ج. الفعل الواجب 
ين الأولين،   على الناس: مساعدة الإمام المعصوم واتباعه. تم تحقيق الأمر

 ق، 62۰۵)السيوري، تجاه الحجة الإلهية  ل كن معظم الناس قصروا في أداء واجبهم

 .(996ص 
ً على قاعدة اللطف، فإنّ وجود الإمام مع  في منظور آية الله الحكيم، بناء

يع واجب. لذلك، فإنّ الإمام المهدي يؤدي  ×أحكام التشر موجود حالياً، و
واجبه وفقاً للظروف وقدرته. غيبة الإمام وعدم تصرفه في المجتمع، وعدم كونه 

رأس الحكم، وعدم إقامة العدل في المجتمع، كلها ناجمة عن فساد المجتمع،  على
والحكومات الفاسدة، وتقاعس الناس عن أداء واجباتهم الإلهية. ومع زوال 
بالتالي، فإنّ زماننا ليس محروماً من لطف  هذه العوامل، سيحدث الظهور. و

مقتضى هذه القاعدة ، وغيبته لا تتنافى مع اللطف؛ لأنّ ×وجود الإمام الزمن
يقيم العدل  هو إمامة الإمام الصالح لإقامة العدل، وليس أن يتولى الحكم حالياً و

 .(230-23۵، صص 6ش، ج6932 )حكيم،

 . دراسة الآراء حول علاقة الغيبة باللطف3-1

التأمل في كلام المتكلمين لحل التعارض بين غيبة الإمام وكونه لطفاً ي ظهر 
م الماهية المعرفية للغیبة. ومن خلال فهم الماهية المعرفية للغیبة أنّهم ركزوا على فه

بشكل صحيح، يتضح أنّ الغيبة مقابل الظهور، ولا تعني عدم وجود الإمام. 
بالإضافة إلى ذلك، كما أنّ ظهور الإمام لطف، فإنّ وجوده أيضًا لطف 
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العامل،  منفصل. عامل اختفاء الحجة الإلهية هو إرادة الناس، ومع زوال هذا
 يتحقق الظهور.

النقطة الجديرة بالانتباه هي أنهّ مع هذا النهج، أي النظر إلى الماهية المعرفية 
للغیبة، يبقى التعارض بين قاعدة اللطف وغيبة الإمام دون إجابة؛ إذ يتم قبول 
أنّ الغيبة ليست لطفاً لأنّ الإمام لا يتصرف في المجتمع وأنّ سبب غيابه يعود 

الناس فقط. في هذه الحالة، لا حجة للناس على الله؛ لأنّ الله لم يقصر  إلى أفعال
في واجبه. ومن هنا، ي فهم اهتمام العلماء بالتمييز بين وجود الإمام وغيبت ه، وإبراز 
آثار وجوده كلطفٍ مستقلّ، في هذا السياق التفسيريّ. بعض العلماء، مثل 

 ً ا من غيبة الإمام. على سبيل العلامة الشفتي، قدموا أوجه لطف بديلة بدل
بية  بو المثال، مع الغيبة وسيطرة الأعداء على المجتمع، يختفي الغلو والاعتقاد بر

ختبرون في عصر الغيبة، وهذا لطف خاص بهم  )الشفتي، الإمام. كما أنّ العباد ي 

 .(629-626ق، صص 6266
مع الظالمين، التهديد بالقتل، والاختلاف والتشتت بين الشيعة، وتجنب البيعة 

هي من العوامل المطروحة في علة الغيبة. بلا شك، قاعدة اللطف لا تتوافق مع 
علة الغيبة؛ لأنّ في هذا المكون، إرادة الناس وجحودهم تؤدي إلى الحرمان من 
الاستفادة من ظهور الإمام. قد ي تصور هنا لطف أيضًا، ل كنه لطف للإمام 

لإمام واستراتيجية الغيبة حفظت حياته. غيبة وليس للناس، بمعنى أنّ الله لطف با
 الإمام تهدف إلى معاقبة الناس. لذلك، غاية الغيبة أيضًا لا تتوافق مع اللطف.

في المقابل، مكون حكمة الغيبة يتوافق مع اللطف. على الرغم من أنّ غيبة 
عتبر الإمام ناجمة عن إرادة الناس بهدف معاقبتهم، إلا أنها مليئة بالحكم التي ت  

مصداقاً واضحاً للطف. الاختبار والتمحيص من الحكم التي تهيئ أرضية نمو وتكامل 
بلة، يتم تمييز الصالح من الطالح، وسعادة  ين. من خلال الاختبار والغر المنتظر

 ×المجموعة التابعة هي نتيجة هذه الاختبارات. في نهاية حوار الإمام الصادق
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بلة ف ي »والتمييز، ذ كر سوء عاقبة وسعادة فئتين:  مع مجموعة من الأصحاب حول الغر
ونَ إِليَهْ  أَعْي نكَ مأَيّ  شيَْ  ه  لاَ يكَ ون  ماَ تمَ دُّ َّّ ْ أَيْهاَتَ أَيْهاَتَ لاَ والل ْبلَ وا  ءٍ أَنتْ م ى ت غرَ َّّ حَت

ى يشَْقىَ منَْ شَق  َّّ ونَ إِليَهْ  أَعْي نكَ مْ حَت ه  لاَ يكَ ون  ماَ تمَ دُّ َّّ يسَْعدََ منَْ سَعدَ... والل «. يَ و
. في رواية أخرى، الناجون في فترة الغيبة هم الذين (93۰، ص 6ق، ج62۰3)الكليني، 

يماَنَ  َلبْ ه  الْإِ ه  م يثاَقهَ  وكَتبََ ف ي ق َّّ ا منَْ أَخذََ الل شملهم لطف الله الخاص: فلَاَ ينَْج و إِلَّّ
دهَ   َّّ  .(991ص ،6ق، ج62۰3)الكليني، ب ر وحٍ م نهْ.  وأَي

من ناحية أخرى، الغيبة تهيئ أرضية استعداد الناس، وهذا الاستعداد يؤدي 
فلما طال على بني إسرائيل » :×إلى الظهور. كما في كلام الإمام الصادق

بعين صباحا -العذاب بكوا إلى الله أر فأوحى الله إلى موسى وهارون أن  -ضجوا و
قال: وقال أبو عبد الله: هكذا يخلصهم من فرعون فحط عنهم سبعين ومائة سنة، 

« فإنّ الأمر ينتهي إلى منتهاه -أنتم لو فعلتم لفرج الله عنا، فأما إذا لم تكونوا
 .(6۵2، ص 2ق، ج690۰)العياشي، 

نتيجة لذلك، من خلال دراسة النطاق الدلالي للغيبة، نجد أنّ بعض جوانب 
الغيبة تتوافق مع  الغيبة، أي علة وغايتها، لا تتوافق مع اللطف، ل كن حكمة

اللطف. لذلك، لا يوجد تعارض بين اللطف والغيبة، ومع عدم ظهور الإمام، 
 يستفيد الناس من ألطاف فترة الغيبة.

 النتيجة

ت عتبر قاعدة اللطف من القواعد الكلامية التي ت ستخدم في مسائل مختلفة في علم 
بداية بهذا الدليل العقلي الكلام، مثل تعيين الإمام. تمسك متكلمو الإمامية منذ ال

بما أنّ اللطف واجب  في تعيين الإمام. في منظورهم، تعيين الإمام هو لطف، و
على الله، فإنّ تعيين الإمام واجب على الله. في منظور آية الله الحكيم أيضًا، تدل 
هذه القاعدة بوضوح على تعيين الإمام من قبل الله؛ لأن البشر يعانون من نقص 
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ً على ذلك، يجب على الله، وفقاً لحكمته ذاتي وعجز  في إدراك مصلحتهم. بناء
ورحمته، أن يوفر دليلاً، أي الإمام، مع برنامج الهداية. وإلا، فإنّ الحجة لن تكتمل 
ية اتباع  على العباد، وسيظل حق اعتراضهم على الله قائماً. بالطبع، للناس حر

ين من العصاة.  الإمام حتى يتم تمييز الشاكر
هت إلى هذه القاعدة، مثل غيرها من القواعد والمسائل، اعتراضات و ج

بالتالي، ي عتبر تعيين الإمام لطفاً  جدية مثل عدم التناسق بين اللطف والغيبة. و
بشرط تصرف الإمام الظاهر في المجتمع. يمكن الإجابة على هذا التحدي من 

لدلالي. وإجابة آية الله خلال نهجين: فهم الماهية المعرفية للغیبة وفهم نطاقها ا
الحكيم من خلال فهم الماهية المعرفية للغیبة هي أنّ الغيبة ووجود الإمام 
مختلفان. وجود الإمام لطف لا تتنافى معه الغيبة. غيبة الإمام أيضًا لا تتعارض 
مع اللطف؛ لأنّ إرادة الناس هي التي تمنع وصول هذا اللطف. في الإجابة من 

لدلالي، فإنّ علة الغيبة وغايتها لا تتوافقان مع اللطف، ل كن خلال فهم النطاق ا
 حكمة الغيبة تتوافق مع هذه القاعدة.
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 فهرس المصادر
 

يم *   القرآن ال كر
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 مجمع البحوث الإسلامية. 

يف مرتضی، علي بن حسین. ) .18 . قم: الذخيرة في علم الكلام ھ(.1411الشر
 مؤسسة النشر الإسلامي.

يف مرتضی، علي بن حسین. ) .19 ، الطبعة 1)جالشافي في الإمامة  ھ(.1411الشر
 . ×الثانية(. طهران: مؤسسة الصادق

يف مرتضی، ع .21 . بیروت: مؤسسة المقنع في الغيبة ھ(.1419لي بن حسین. )الشر
 لإحياء التراث.  ^آل البيت

 . قم: مطبعة سيد الشهداء. الإمامة ھ(.1411الشفتي، السيد محمد باقر. ) .21

يه القمي. ) .22 عيون أخبار  ھ(.1414الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي بن بابو
(. بیروت: منشورات مؤسسة 1)المحقق: العلامة الشيخ حسين الاعلمي، ج الرضا

 الأعلمي للمطبوعات.
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، 1)ج كمال الدين وتمام النعمة ھ(.1395الصدوق، محمد بن علي بن حسين. ) .23
 ، الطبعة الثانية( طهران: دار ال كتب الإسلامية.2

 (. قم: منشورات المحبيّن. 1)ج تلخيص الشافيش(. 1382الطوسي، محمد. ) .24

لشيعة وأصولهم وأسماء المصن فين فهرست كتب ا ھ(.1421الطوسي، محمد. ) .25
 . قم: مكتبة المحقّق الطباطبائي. وأصحاب الأصول

 .. قم: مكتب الإعلام الإسلاميتجريد الاعتقاد ھ(.1417الطوسي، نصير الدين. ) .26
)الطبعة الثانیة(. بیروت: دار  تلخیص المحصل ھ(.14۵۰الطوسي، محمد. ) .27

 الأضواء
 (. طهران: المطبعة العلمية.2)ج اشيتفسير العي ھ(.1381العياشي، محمد. ) .28
قواعد التفسیر لدی الإمامیة و أهل السنة:  ھ(.1428فاکر المیبدي، محمد. ) .29

. دراسة علمیة تعني بالقواعد العامة والخاصة بالتفسیر والمشترکة عند جمیع المسلمین
يب بين المذاهب الإسلامية، المعاونية الثقافية، م رکز طهران: المجمع العالمي للتقر

 التحقيقات و الدراسات العلمية

، الطبعة الثانية(. قم: 7)ج كتاب العين ھ(.1419الفراهيدي، خليل بن أحمد. ) .31
 نشر هجرت.

 .(21)ج المغني في أبواب التوحيد والعدل ھ(.1965القاضي، عبدالجباّر. ) .31
ية.  القاهرة: الدار المصر

 الذخائر(. قم: دار 1)ج كنز الفوائد ھ(.141۵ال كراجكي، محمد. ) .32

، 1أكبر الغفاري، ج)المحقق: علي الكافي ھ(.1417الكليني، محمدبن يعقوب. ) .33
 الطبعة الرابعة(. طهران: دار ال كتب الإسلامية. 

، 11)ج التحقيق في كلمات القرآن ال كريم ھ(.1431المصطفوي، حسن. ) .34
 الطبعة الثالثة(. بیروت: دار ال كتب العلمية. 
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. قم: المؤتمر ل المقالات في المذاهب والمختاراتأوائ ھ(.1413المفيد، محمد. ) .35
 العالمي للشيخ المفيد.

براهيم .36 أكبر الغفاري(. )المصحح: علي الغيبة ھ(.1397. )النعماني، محمد بن إ
 طهران: نشر صدوق.

. قم: اثبات وجود امام حی قاعده لطف وش(. 1395يوسفيان، مهدی. ) .37
يت   .انتشارات مركز تخصّصی مهدو
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Global Peace and Security in Jewish Culture and Tradition (An 
Examination of the Claimants to Global Peace and Security)1 
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Abstract 

For many years, global political planners, rulers, and executive leaders 

have sought to establish peace, security, and stability for themselves, 

their nations, and humanity as a whole. Various political plans, bills, 

wars, and psychological campaigns have been launched to achieve 

such an atmosphere. Some of these plans have been implemented, 

while others have remained only on paper or have been deliberately 

obstructed. The result of these confrontations and incomplete schemes 

has not been the realization of global peace and security but rather the 

opposite — a movement toward increased conflict and insecurity. 

Contemporary examples abound: wherever there are bloodshed and 

oppression in the world, traces of Zionist Israeli Jews and their loyal 

allies — the United States and Saudi Arabia — can be found. What have 

they brought to humanity other than displacement, plunder, and 

insecurity, including the ongoing massacre of Muslims and the 
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oppressed in various regions? Can such powers truly be called the 

champions of global peace and security? This article aims to examine 

the teachings of peace and security within the Jewish tradition and 

culture, whose followers claim to be advocates of global peace and 

stability. It also seeks to answer the question: Does Judaism possess 

the potential to govern a diverse and plural world? However, it 

concludes that only adherence to Islam can guarantee genuine global 

peace and security. The Prophet Muhammad and the Imams made 

great efforts to establish universal peace, but opportunists and 

worldly-minded individuals prevented its realization. Nonetheless, 

according to divine promise, true peace and security will ultimately be 

realized through the mighty hand of the final divine savior. 

Keywords 

security, peace, Judaism, global, Zionism. 
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السلام والأمن العالمي في الثقافة والشريعة اليهودية 

عي السلام والأمن العالمي( )دراسة مد 
 

 مرتضی عبدی چاری
ة والدراسات المستقبلية 1 ة، معهد الدراسات المهدوي   . أستاذ مساعد في قسم الدراسات المهدوي 

ة،   .قم، ايران)استشراف المستقبل(، المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامي 
m.abdichari@isca.ac.ir 

 الملخّص

منذ سنوات عديدة يسعى المخططون السياسيون والحكام والمسؤولون التنفيذيون في العالم جاهدين 
ية جمعاء. وقد  بهم وحتى للبشر لإرساء نوع من السلام والأمن والاستقرار لأنفسهم ولشعو

يع ومقترحات، وخ طط لحروب متعدد ة، وحملات دعائية نفسية متنوعة، أُعدّت لذلك مشار
ذ أحياناً، وأحياناً  یع ت نفَّّ بهدف خلق بيئة يسودها هذا الطموح. غير أنّ هذه الخطط والمشار
يع لا ي سمح بتنفيذها. إنّ نتيجة هذا الصراع والتناقض وهذه الخطط الناقصة  تبقى مجرد مشار

نحو نقيض الأمن والسلام ليست فقط عدم إرساء الأمن العالمي، بل على العكس تتحرك 
العالمي. هناك أمثلة كثيرة في الوقت الحاضر: حيثما وجدت النزاعات وإراقة الدماء وظلم 

                                                           
 يعة 2124چاري، مرتضی. ): عبدياد بهذا المقالالاستشه (. السلام والأمن العالمي في الثقافة والشر

 (، 2)1 ،القرآن والحدیثفي وعد الأمم اليهودية )دراسة مدّعي السلام والأمن العالمي(. 
 .153-132صص 

https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73471.1027 
 :المؤلفون.© المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية  شر:النامقالة بحثیة؛  نوع المقالة 
 :12/16/6162 تاريخ الاستلام :02/10/6162 تاريخ الإصلاح :12/10/6162 تاريخ القبول :01/10/6162 تاريخ الإصدار 
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يكا والسعودية. ماذا  ياء في العالم، تبرز آثار الصهيونية اليهودية الإسرائيلية وحليفها الوفي أمر الأبر
ية إلاّ التشردّ والنهب وانعدام الأمن، ومج ازر المسلمين والمظلومين التي لا تزال حقّقوا للبشر

الأمن والسلام في العالم؟ تهدف  تحدث في تلك البلدان؟ هل يمكن أن ي طلق عليهم لقب قادة
هذه المقالة إلى دراسة تعاليم الأمن والسلام العالمي في مذهب وثقافة اليهود الذين يدّعون زعامة 

تمتلك الديانة اليهودية القدرة على إدارة العالم  الأمن والسلام العالمي. والإجابة على سؤال: هل
بجميع اختلافاته؟ ل كن الحقيقة الثابتة، التي لا يرقى إليها شك، هي أنّ الالتزام بالدين الإسلامي 

 ^وحده هو الضامن الحقيقي للأمن والسلام العالمي، فقد بذل النبي الأكرم والأئمة العظام
ً عظيمة في سبيل تحقيق الأمن يين والطامعين في المجتمع حالوا  جهودا في العالم، ل كن الانتهاز

دون تحقيق ذلك، ومع ذلك ووفقاً للوعد الإلهي، فإنّ هذا السلام والأمن سوف يتحقّق على يد 
 .×آخر ذخيرة إلهية صاحب العصر والزمان

 الكلمات المفتاحية

 .الأمن، السلام، الیهودية، العالمي، الصهیونیة
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 المقدمة

ولم يشهد الأمن والراحة والسلام إلاّ في  كان العالم مليئاً بالظلم والجور لطالما
فتراتٍ زمنيةٍ قصيرةٍ جداً. وعليه، إذا تأملنا مسيرة التاريخ، نجد أنّ العديد من 
الحكام، سواء كانوا دينيين أو غير دينيين، قد ظهروا، وجميعهم سعوا جاهدين 

ن أي منهم من تحقيق هذا الأمل القديم لإرساء الأمن والسلام، ول كن لم يتمكّ 
يله إلى واقع ملموس، إذ سرعان ما كانت شياطين الفتن والشرور تنهض في  وتحو
كلّ عصر، فتقوضّ آمالهم، وت فشل مساعيهم، وتعيد العالم إلى دوّامة الظلم 
والاضطراب. إنّ الأمن والسلام والاستقرار في المجتمع البشري أمر نسبي، 

يعمل به وفقاً لذوقه الخاص:حيث يفسرّه ك  ل شخص و
يدون الأمن والسلامة في الدين والدنيا لعائلتهم فقط، دون  فمنهم من ير

فرقة »اكتراثٍ لما يدور حولهم في المجتمع من مشاكل وأفكار، كما هو الحال مع 
 التي ب نيت مبادئها على هذا الأساس.« الحجتية

غیر مبالين بما یفعله  ء عرقهمومنهم من يطلبون الأمن لقبيلتهم أو لأبنا
في شقاء بل  الآخرون في الأمم والشعوب الأخری، هل یعیشون في رخاء أو

ين من أجل الحفاظ  إنّهم تجاوزوا ذلك، وأصبحوا مستعدين للتضحية بأمن الآخر
 .(922ش، ص 6932)قربانی،  1على أمنهم

ضمائر ل كن هناك صنفاً آخر من البشر، وهم أصحاب النفوس الرحيمة وال
الحيةّ، الذين يسعون لتحقيق الأمن والسلام والصفاء لكلّ الشعوب والأديان 
يهتمّون  يعملون على إعادة الإنسان إلى فطرته النقيةّ، و والأعراق دون تمييز، و
ي سخّرون  لأمر كلّ مظلوم، مهما كان دينه أو مذهبه. هؤلاء يبذلون جهدهم، و

                                                           
يحرم على اليهودي أن ي»جاء في كتاب التلمود: . 1 نقذ غير اليهودي من اقتل الصالح ين من غير اليهود، و

باني، « الموت أو من بئر سقط فيها، بل من الأفضل أن يسدها بالحجارة!  (. 322ش، ص 1372)قر



117 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ي
الم
الع
ن 
لأم
 وا
لام

س
ي ال

ع د 
ة م
اس
در
ة )
دي
هو
الي
ة 
ريع

ش
وال
ة 
قاف
الث
ي 
ي ف

الم
الع
ن 
لأم
 وا
لام

س
ال

( 

 ّ ي شغلهم همّ الإنسان المتأل يسعون جاهدين لرفع الظلم عنه. ومن طاقتهم، و م، و
أروع الشواهد على هذا النهج الإنساني، ما ورد في خطبة أمير المؤمنين علي بن 

، حين بلغه خبر اعتداء أحد جنود الشام على امرأتين، إحداهما ×أبي طالب
مسلمة والأخرى غير مسلمة، كانتا في حماية الدولة الإسلامية، حيث انت هكت 

س لبت حليهّما، دون أن تملكا وسيلة للدفاع سوى البكاء والاستغاثة. حرمتهما و
ً ماتَ م نْ بعَدْ  هذا »فاستنكر الإمام هذا الفعل بشدّة، وقال:  ً م سْل ما فلَوَْ انََّّ امرْءَا

ً عجَبَاً! واَللهّ  ي ميت   ً ما كانَ ب ه  ملَ وماً، بلَْ كانَ ب ه  ع ندْى جدَيراً. فيَا عجَبَا اسََفا
ق ك مْ عنَْ حَقّ ك مْ.  ُّ يَجلْ ب  الهْمََّّ اجْت ماع  هؤ لاء  القْوَمْ  علَى باط ل ه مْ، وتفَرَ القْلَبَْ، و

ً ي رمْى ْ غرَضَا ً حينَ ص رتْ م ً ل كَ مْ وترَحَا )الشريف « ، ي غار  علَيَكْ مْ ولات غير ونَ...فقَ بحْا

 . (23ش، الخطبه 6933الرضي، 
سود فيه الأمن والسلام في جميع أنحاء العالم، هل يمكننا أن نرى يوماً ي

يعيش فيه البشر في وئام ومحبة، دون قلق من الظلم، تحت راية حاكم عادل  و
 ورحيم؟

إنّ موضوع السلم والأمن من أوسع القضايا وأعمقها، وما يهم في هذا السياق 
يٍّ ي ؤسّس هو: هل تمتلك الديانة والثقافة اليهودية القدرة على صياغة ميثاقٍ عالم

للأمن والسلام والوئام بين الأمم؟ ومن هذا المنطلق، تبرز الحاجة الملحةّ إلى 
دراسة كتب هذه الديانة، والتمعنّ في مضامينها، لمعرفة ما إذا كانت تحمل في 
طياّتها مشروعاً حقيقياً ي مكن أن ي سهم في تحقيق الأمن الشامل للمجتمع البشري، 

 .بكلّ تنوعّه واختلافاته

 مفهوم الأمن .1

ف الأمن في اللغة بأنهّ:  َّّ ّ من »، و«الراحة والطمأنينة دون خوف»ي عر الخلو
أن يكون الإنسان في مأمن من الأذى »، و«الخوف والشعور بالأمان والسلامة
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. أماّ الراغب الأصفهاني، وهو ، مادة أمن(268، ص 0ش، ج6922)دهخدا، « والتهديد
يم، فقد بينّ أنّ أصل الأمن من أبرز علماء اللغة في تفس ير ألفاظ القرآن ال كر

طمأنينة النفس وزوال الخوف والأمن والأمانة والأمان في الأصل مصادر 
يجعل الأمان تارة اسماً للحالة التي يكون عليها الإنسان في الأمن، وتارة اسماً لما  و

أي ما ائتمنتم  (23)الأنفال، « وتََخ ون وا أَماَناَت ك مْ »يؤمن عليه الإنسان نحو قوله تعالی: 
... »عليه، وقوله:  ماَواَت  واَلْأَرْض  َ علَىَ السَّّ ا عرَضَْناَ الْأَماَنةَ َّّ  (99)الأحزاب، « إِن

 .، مادة أمن(38ش، ص 6902)الراغب الأصفهاني، 
يف جامع مانع لمفهوم الأمن، إذ تختلف الرؤى  م تعر وفي الاصطلاح، لم ي قدَّّ

ية. ف باختلاف المدارس الفك يرى أنّ الأمن في معناه الموضوعي « أرنولد ولفرز»ر
ش ؛ روشن 6933)انظر: ترابی، يتمثلّ في غياب التهديدات التي تستهدف القيم المكتسبة 

  .(66ش، ص 6933دل، 
ية النسبية من التهديدات »في عرفّ الأمن بأنهّ « جون مروز»أماّ  الحر

 .ش(6933)ميرعرب، « الخطيرة
يف آخر يذ القلق  التحررّ من الشك، والانعتاق من»هب إلى أنّ الأمن هو: وتعر

 .ش(6933)ميرعرب،  «والخوف، والتمتعّ بثقة واطمئنان مبررّ ومستند إلى أسس واقعية
يف شامل لمفهوم الأمن،  يف، يمكن تقديم تعر ً على مجموع هذه التعار بناء و

إلى حفظ القيم الأمن هو التحررّ من الخوف والاضطراب، والاطمئنان »وهو: 
 «.وصیانتها

 مفهوم السلام )الصلح( .2

نقيضًا لمفهوم الحرب، وهي تدلّ في اللغة على « الصلح»أو « ت عدّ كلمة "السلام
ية، وعلى رضا الطرفين المتخاصمين بإنهاء النزاع القائم بينهما  المصالحة والتسو

« الصلح»أنّ . وقد أشار الراغب الأصفهاني إلى (981، ص 23ش، ج6922)دهخدا، 
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بل في القرآن  هو ضدّ الفساد، وهما مختصان في أكثر الاستعمال بالأفعال وقو
 .، مادة صلح(203ش، ص 6902)الراغب الأصفهاني، تارة بالفساد وتارة بالسيئة 

يفاً اصطلاحياً ثابتاً،  وكما هو الحال في مفهوم الأمن، فإنّ السلام لا يمتلك تعر
والمقامات. ففي العرف السياسي، ي طلق مصطلح بل يختلف باختلاف السياقات 

بة  ي عدّ السلام قائماً بين الدول المتحار السلام على حالة انعدام النزاع بين الدول، و
ومن هنا، فإن وقف إطلاق النار أو حالة  .إذا تمّ توقيع اتفاقية سلام رسمية بينها

يران والعراق ) -وقف الأعمال العدائية  سابقاً(، أو بين الدول كما هو الحال بين إ
بية وإسرائيل )باستثناء مصر(، لا ي عدّ سلاماً حقيقياً، لأنّ هذه الدول قد  العر

وفي  .(962ش، ص 6932)طلوعی، تعود إلى الحرب في أي لحظة دون إنذار مسبق 
َّّ  الفقه الإسلامي، ف مصطلح السلام بنفس المعنی، مع بعض التغییرات ي عر

ود في هذا المقال هو هو معنى أعمّ وأشمل، وقد يكون الطفیفة. إلاّ أنّ المقص
 المصطلح السياسي أحد أقسامه، ل كنه لا ينحصر فيه.

ية مشتركة بين الإنسان والحيوان.  يز ية وغر إذاً، الأمن والسلام حاجة فطر
الأمن هو ذلك الشيء المفقود الذي تبحث عنه جميع المخلوقات في العالم. فتنقّل 

يه والاختباء، وإنشاؤها الحيوانات بين المص ايف والمشاتي، ولجوؤها إلى التمو
للمناطق والحدود الخاصة بها، كلهّا دلائل واضحة على حاجتها الملحةّ إلى الأمن. 
ً عليه، فإنّ الإنسان الذي هو أشرف المخلوقات لا يمكن أن يكون بمنأى  بناء و

ية، عن هذه الحاجة. من بين جميع الاحتياجات التي لكل منها أهم يته الضرور
تعتبر حاجة أبناء آدم إلى الأمن أمراً حسّاسًا ولا يمكن إنكاره، بحيث يمكن 
وضعها في المرتبة الأولى من حيث الأهمية. فالإنسان إذا ما حظي بجميع نعم 
الحياة ول كنه يعيش تحت ظل الخوف والرعب، فإنهّ كأنهّ لا يملك شيئاً. ولهذا 

ماً وأساسياً لكل فرد. إنّ الأمن والعيش في سلام السبب، ي عتبر الأمن حقاً مسل
ية، وغيابهما يعني الدمار  وراحة هما من أهمّ الاحتياجات الأساسية للبشر
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والهلاك. فالأمن يمنح الإنسان الأمل في الحياة والوجود، ولذلك فإنّ الأمن 
بان لدى الإنسان. ه وهذا هو السلام والأمن الذي بشرّ الل والسلام أمران مرغو

يقته الخاصة.  ية بقدومه، وكلّ  ينتظر ظهوره بطر تعالى وسائر الأديان السماو
، ننتظر بقلوب مفعمة ^ونحن المسلمين، ولا سيّما أتباع مدرسة أهل البيت

يمان قدوم الإمام المهدي  ، الذي سيملأ الأرض قسطاً وعدلاً بعد #المنتظربالإ
اليهوديةّ تملأ قلوب شعوب العالم،  أن م لئت ظلماً وجوراً. اليوم، غدت الصهيونيةّ

 خاصّة الشعب الفلسطيني المظلوم، بالألم. إنّ هذه الجماعة العنيفة والقاسية،

يلة  ً إلى عقائدها الدينية، قد هاجمت أتباع الديانات الأخرى لسنوات طو استنادا
ية، وتدعي السيادة العالمية.  من خلال دراسة الكتاب المقدس لهذه بنظرة عنصر

اعة المحتلة يمكن للإنسان أن يدرك أفكار ورؤى هذه الجماعة الخطيرة، وسيحكم الجم
ختتم بآخر ذخيرة إلهية، الإمام المهدي ، #بنفسه علی الفرق الشاسع بين دين ي 

بين الدين الصهيوني المشؤوم. ية، و ولذلك، فإنّ دراسة  الذي يفيض بالحب للبشر
ال نصوصهم المقدّسة، ت عدّ خطوة مدى التزام اليهود تجاه غير اليهود، من خل

 مهمةّ لفهم حقيقة هذا الفكر، ولا تخلو من فائدة علمية وإنسانية.

 اليهود والبشرية .3

ية كما أنّ لهم  يخاً أقدم من غيرهم من الأديان في حياة البشر لا شك أنّ لليهود تار
يم بإلقاء نظرة  1سوابق سلبية كثيرة أشار إليها القرآن ال كر يعة على للمسلمين و سر

                                                           
يم:. 1  إنّ من صور  انعدام  الأمن  التي أحدثها اليهود  كما جاء في القرآن ال كر

بعين نبياًّ، ثمّ في آخر ذلك اليوم أ  جهزوا على مئةٍ واثني عشر من أ( أنّهم في ساعةٍ واحدةٍ قتلوا ثلاثةً وأر
 عباد  الله الصالح ين الذين كانوا يأمرون بالمعروف، فقتلوهم جميعاً.

َ والمواثيقَ ال كثيرة التي يذكرها الله تعالى في القرآن بأنهّ أخذها على بني إسرائيل، ثمّ   ب( إنّ العهود
، وما شابه ذلك من المواقف التي يحدّثنا عن نقضهم لها، إنمّا تكشف عن طبيعتهم المتعصّبة والوحشية

يز.  نلمسها بوضوح في آيات الكتاب العز
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كتاب الله، ندرك المصائب التي جلبها هذا القوم على أنفسهم وعلى نبيهم منذ 
 البداية. لقد رأوا معجزات نبيهم ل كنهم أصروّا على عنادهم:

بني إسرائيل حتى بلغوا البحر، وإذا بهم يرون فرعون  ×فقد ساق موسى
بون منهم، فارتعبوا وقالوا لموسى:  َ  »...وجنوده يقتر ا م نْ قبَلْ  أَنْ تأَْت ينَاَ ومَ نْ أُوذ ين

ئتْنَاَ ۚ  هذا البحر أمامنا، وهذا فرعون قد رهقنا بمن معه! فقال « بعَدْ  ماَ ج 
ُّ : »×موسى َب َ كَيفَْ ك مْ أَنْ ي هلْ كَ عدَ وَّّ عسَىَٰ ر يسَْتخَلْ فكَ مْ ف ي الْأَرْض  فيَنَظْ ر َ ك مْ و

 .(623)الأعراف، « تعَمْلَ ونَ
يورد الطبرسي رواية 1( من سورة البقرة49مجمع البيان، عند الآية )في تفسير 

 عن ابن عباس بشأن بني إسرائيل، جديرة بالتأمّل والتفكرّ: 
: أمرت أن ×: بم أمرت؟ فأجابه موسى×إنّ يوشع بن نون قال لموسى»

فضرب موسى البحر بعصاه فانفلق، وظهر اثنا عشر  أضرب بعصاي البحر.
يقاً. فكان لكل يق، يأخذون فيه. طر إناّ لا  فقال بنو إسرائيل: سبط منهم طر

يق، كما قال الله  يقاً ندياً. فأرسل الله ريح الصبا، حتى جففت الطر نسلك طر
يقاً ف ي البْحَْر  يبَسَاً...»...تعالی في كتابه:  فجروا فيه. فلما  (33)طه، « فاَضرْ بْ لهَ مْ طَر 

يق، قال بعضهم لبعض: م ا لنا لا نرى أصحابنا؟ فقالوا لموسى: أين أخذوا في الطر
يقكم. فقالوا: لا نرضى حتى نراهم. فقال  يق مثل طر أصحابنا؟ فقال: في طر

: اللهم أعني على أخلاقهم السيئة. فأوحى الله تعالى إليه أن مل بعصاك ×موسي
 هكذا وهكذا، يميناً وشمالاً. فأشار بعصاه يميناً وشمالاً، فظهر كال كوى ينظر منها

 . (298، ص 6ش، ج6932)الطبرسي،  «بعضهم إلى بعض
يخية ورد أنهّ أمر موسى جميع بني إسرائيل أن  ×في بعض ال كتب التار

                                                           
َ يسَْتحَْي ونَ ن ساءكَ مْ ». 1 ح ونَ أَبنْاءكَ مْ و َ العْذَاب  ي ذبَّ  ينْاك مْ م نْ آل  ف رعْوَنَْ يسَ وم ونكَ مْ س وء َّّ َ إِذْ نَج َ ف ي و  و

ّ ك مْ عظَ يم   َب َ  -ذل  ك مْ بلَاء  م نْ ر َ إِذْ فرَ ْ تنَظْ ر ونو َ أَنتْ م َ أَغْرقَنْا آلَ ف رعْوَنَْ و َ فأََنْجيَنْاك مْ و « قنْا ب ك م  البْحَْر
 (.51، 49)البقرة، 
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يعبروا نهر النيل، ل كنهم اجتمعوا وقالوا بصوت واحد:  يق واحد و يسيروا في طر
نحن إثنا عشر سبطاً، ولكل سبط عادات وتقاليد خاصة به، فلا يمكننا المرور عبر 

يق إلى اثني عشر قسماً، بحيث يكون طر  يق واحد فقط، بل يجب تقسيم الطر
 حتى ننفّذ أمرك. لكل سبط مساره الخاص

ً لبني إسرائيل، فاستجاب  ×فأمر موسى البحر أن يفتح اثني عشر مسارا
يقه الخاص. ومع ذلك، لم يقد م أيّ من  البحر لأمر الله وظهر لكلّ سبط طر

صحيح أننّا اثنا عشر سبطاً، ول كننا متعارفون » السب ط الاثني عشر، وقالوا:
يق، لذا  بون من بعضنا البعض، وقد نرغب في التحدث مع بعضنا أثناء الطر َّّ ومقر
ية  اجعل للطرق منافذ في جدار الماء تشبه النوافذ، حتى يتمكّن كلّ سبط من رؤ

 ذلك بإذن الله. وكانت هذه  ×فعل موسى «السب ط الآخر والتواصل معه
بة صعبة تركها بني إسرائيل لذكرى موسى أوّل )الشيرازي،  ×مواجهة وتجر

 . (68ش، ص 6906
ية كل هذه المعجزات من نبيهم، ارتكبوا ال كثير من الجرائم. وقد أشار  بعد رؤ
يم إلىها، مثل قتل الأنبياء في يوم واحد والمصائب التي ألحقوها بنبيهّم.  القرآن ال كر

، وورد في رواياتنا أنهم اعتادوا 1في ثلاث آياتوقد تكررت قضية قتل الأنبياء 
أي نحو  –على قتل الأنبياء إلى درجة أنهم في بداية الفجر وحتى طلوع الشمس 

ذبحوا سبعين نبياً إلهياً، ثمّ توجّهوا إلى محالهّم وكأن الأمر لم يكن  –ساعة ونصف 
                                                           

ما جاءهَ مْ رسَ ول  ب ما لا تَهوْى لقَدَْ أَخذَْنا ميثاقَ بنَي». 1 َّّ ً ك ل َ أَرْسَلنْا إِليَْه مْ ر س لا يقاً  إِسرْائيلَ و أَنفْ س ه مْ فرَ
يقاً يقَْت ل ونَكذََّّ   (71)المائدة، « ب وا وَ فرَ

َ »و   ه  قال وا ن ؤمْ ن  ب ما أُنزْ لَ علَيَنْا وَ يكَْف ر ونَ ب ما ورَاءهَ  وَ ه و َّّ الْحقَُّ م صَدّ قاً ل ما  وَ إِذا قيلَ لهَ مْ آم ن وا ب ما أَنزْلََ الل
 َ ه  م نْ ق َّّ نتْ مْ م ؤمْ نينمعَهَ مْ ق لْ فلَ مَ تقَْت ل ونَ أَنبْ ياءَ الل وَ لقَدَْ آتيَنْا م وسىَ الكْ تابَ »( و91)البقرة،  «بلْ  إِنْ ك 

 َّّ دْناه  ب ر وح  القْ د س  أَ فكَ ل َّّ ّ نات  وَ أَي يمََ البْيَ س ل  وَ آتيَنْا عيسىَ ابنَْ مرَْ ُّ ينْا م نْ بعَدْ ه  ب الر ما جاءكَ مْ رسَ ول  وَ قفََّّ
يقاً تقَْت ل ونَ  أَنفْ س ك م   ب ما لا تَهوْى بتْ مْ وَ فرَ يقاً كذََّّ  (.87)البقرة، « اسْتكَْبرَتْ مْ ففَرَ
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يا ×مهماً. ومن الأمثلة المشهورة أيضًا قتل النبي يحيى محاولة قتل ، و×وزكر
، ول كن بفضل الله لم ي نجحوا. ×، والنبي عيسى×خليفة موسى ×هارون

جلت هذه 1لذلك، حذّر الله المسلمين من خطر اليهود في سورة المائدة ، وقد س 
الجرائم في التاريخ ولا تزال هذه الجرائم المروعة مستمرة من قبل اليهود الصهاينة، 

 حاء العالم.مما يؤلم قلوب المظلومين في جميع أن
يلة، القدرة على  النقطة المهمة هنا هي: هل يملك دين بهذا التاريخ والثقافة الطو

إدارة العالم؟ وهل يمكن للناس أن يعيشوا في سلام وأمن إلى جانب مثل هذه 
 الثقافة؟

للإجابة على هذه الأسئلة، يجب معرفة مصدر استمرار هذه الجرائم. ومن 
إلى النصوص الأصلية والموثوقة لدى اليهود، أي أجل ذلك، لا بد من العودة 

 :  2كتب العهد القديم والتلمود

ي قال  يعية لدى اليهود، و كتاب التلمود ي عتبر من أهمّ ال كتب الدينية والتشر
من قبل بعض الدارسين في هذا المجال إن هذا الكتاب يحتلّ مكانة أعلى من باقي 

لى مجموعة من الأحكام التي في أحيان ال كتب المقدسة لليهود. يحتوي التلمود ع
بالتالي فقد رسم لنفسه حدوداً ضيقة تحيط بأتباع  ية، و كثيرة تكون مهينة للبشر

أماّ بشأن محتوى الكتاب المقدس لليهود، فقد  .قومه ولا يعترف بالأديان الأخرى
ورد أنّ أكثر من نصف هذا الكتاب )أي ثلاثة أخماس الكتاب( مخصص لقوم 

بصورة عامة يمكن القول إنّ المحور الرئيس والأساسي للمباحث بني إسرائ يل، و
في التلمود يدورحول قوم اليهود )بني إسرائيل(. ومن القضايا المهمة التي نالت 
اهتماماً كبيراً من قبل اليهود وغيرهم هي قضية قضية اختيار الشعب اليهودي 

                                                           
َّّذينَ أَشرْكَ وا». 1 ذينَ آمنَ وا اليْهَ ودَ وَ ال َّّ اس  عدَاوةًَ ل ل َّّ  (.82)المائدة، « لتَجَ دنََّّ أَشَدَّّ الن
ي عدَّ أهمَّّ كتابٍ في ال« التلمود». 2  آداب والتعاليم اليهوديةّ.هو شرح للتوراة والعهد القديم، و
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د الذي يحظى باحترام وتفوقه، وهو موضوع أثار ردود فعل سلبية تجاه التلمو
، 1حتى أنّ بعض العلماء اليهود، ومنهم الدكتور إسرائيل شاحاك .غالبية اليهود

 كتب في أقسام من كتابه عن هذا الموضوع قائلاً:
يعتبر إنقاذ حياة الإنسان اليهودي من بني قوم اليهود من « الهالاخاه»بناءً على 

امر والنواهي الدينية الأخرى تأتي أهمّ الواجبات الدينية، وجميع الأحكام والأو
في المرتبة الثانية بعد ذلك، إلاّ المعاصي الشنيعة مثل الزنا والقتل وعبادة 

 الأصنام.

أماّ بخصوص غير اليهود، فإنّ المبدأ الأساسي في التلمود هو أنه لا يجب 
إنقاذهم من الموت، مع أن قتلهم العشوائي محظور أيضًا. وقد ورد في التلمود 

يفسرّ «. لا يجب إخراج غير اليهود من البئر، ولا دفعهم إليها»عدة عامة تقول: قا و
ه لا يجب أن نتسبب في موت )موسى بن ميمون( هذه « ميمونيدس» َّّ العبارة بأن

ً إن  بهم، ول كن إذا كانوا على وشك الموت فلا يجوز إنقاذهم، فمثلا من لا نحار
 ذه.كان شخص يغرق في البحر فلا يجب علينا إنقا

                                                           
ين اليهود المخالفين للتيار السائد.. كان أستاذاً إسرائيلياً من أصل . 1 الدكتور شاحاك ي عدّ من بين المفكرّ

ً ومن  ً ليبراليا ية في أورشليم. ع ر ف بكونه مفكرّا يس ال كيمياء في الجامعة العبر بولندي، واشتغل بتدر
شغل منصب أستاذ  1991و 1971ل الفترة الممتدّة بين عاميَ المدافعين عن حقوق الإنسان. وخلا

يرى شاحاك أنّ التلمود  في جامعة القدس، كما تولىّ رئاسة جمعية حقوق الإنسان في "إسرائيل". و
يةّ لدى الصهاينة في "إسرائيل". وعلى الرغم من أنّ الصهاينة والحكومة  يشكّل الأساس للعقائد العنصر

ً عن الديانة اليهوديةّ، ووصفوه بالملحد والنجس، إِلَّّ  الإسرائيليةّ اعتبروا َّّ شاحاك خارجا ه  يسَْعىَ ا أَن
التاريخ اليهودي، »، نشر شاحاك كتاباً بعنوان 1994لإثبات أنّ اليهوديةّ مغايرة للصهيونيةّ. في عام 

ئيلييّن حيال في هذا الكتاب، وقد كتب فيه أنّ سلوك الإسرا«. الدين اليهودي: سجل لثلاثة آلاف عام
ييم»الفلسطينييّن يستند إلى التعاليم الدينيةّ اليهوديةّ المناهضة لغير اليهود )المعروفين بال   أو « غو

كما نقل شاحاك نصوصًا من الجيش الإسرائيلي تشير إلى أن قتل العرب ي عدَّ، وفقاً «( الجنتايل»
يع الفقهي اليه ً مشروعاً. ومن هنا، في للهلاخاه )وهي جزء من التلمود يتضمنّ التشر ودي(، أمرا

 الحرب، يجب أيضًا قتل المدنيين غير اليهود وفقاً للهالاخاه.
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يضًا غير يهودي.  يضيف قائلاً: خاصة لا ينبغي للطبيب اليهودي أن يعالج مر و
بة دواء على كافر إذا كان ذلك  ومع ذلك، أشار في مكان آخر إلى جواز تجر

« میمونیدس»يساعد في تحقيق هدف معين. وقد كرر ذلك الحاخام المعروف 
مواضيع التي طرحها ، والعديد من هذه ال(613-611ش، صص 6902)شاحاك، أيضًا 

 في كتابه.
كذلك، هناك العديد من ال كتب التي تثبت أنّ تعاليم التلمود ليست سوى 
ية معادية للإنسانية. ومن أجل توضيح هذه المسألة، سنعرض على  أفكار عنصر
شكل قائمة مختصرة بعض الأحكام الفظيعة واللا أخلاقية التي وردت في كتاب 

يتهم التلمود، ل كي يتضح للقراء م ية في إطار رؤ اذا يخطط اليهود لمستقبل البشر
يديولوجية:   الإ

 . ما ورد في التلمود عن النساء غير اليهوديات 3-1

قوله:  ×في سفر التوراة، قسم أسفار موسى المعروف حالياً، ي ذكر عن موسى
بك، وإلاّ فإنك تستحق الموت إذا زنيت بأحد أفراد » لا تطمع في نساء أقار

بائك  «. أقر
يب»أماّ في التلمود، فقد ح صر مفهوم  الزنا »باليهود فقط، وجاء فيه أنّ « القر

بنساء الأجانب )غير اليهوديات( جائز! واستنتج الحاخام من كلام التلمود أنّ 
اليهودي لا يخطئ إذا تعدّى على عرض وشرف أجنبية )غير يهودية(، وأنّ كل 

المرأة التي لم تكن من بني  عقد نكاح بين يهودي وغير يهودية فاسد؛ لأنّ 
إسرائيل هي كالبهيمة، ولا يصحّ العقد مع البهائم وما شاكلها. وقد اتفق 
الحاخامات مثل بشاي، ليفي، وجيرسون على أنهّ إذا اغتصب اليهودي امرأة 

إنّ من »مسيحية، لا ي عد هذا ذنباً. بل ذهب ميمانود أبعد من ذلك، وقال: 
 .(693م، ص 2881)معدي، « ء غير اليهوديات!!!حق اليهودي أن يغتصب النسا
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جميع النساء غير اليهوديات زانيات، وحتى الاعتداء الجنسي من رجل يهودي 
بة، بل غالباً ما ت عاقب  على امرأة غير يهودية متزوجة لا ي عد زناً ولا يستوجب عقو

 .(926-922ش، صص 6932)قربانی، المرأة غير اليهودية في هذه الحالات 
ل الحاخام )تام(: إنّ الزنى بغير اليهود ذكوراً كانوا أو إناثاً لا عقاب عليه؛ وقا

 ، 2م، ج2886؛ عفاني،  612م، ص 2881)معدي، لأنّ الأجانب من نسل الحيوانات 

 .(909ص 

 . رأي التلمود في ممتلکات غير اليهود3-2

يوانات من . نحن الأمةّ المختارة من الله على الأرض... لقد خلق الله لنا ح1
نوع الإنسان وهي الشعوب الأخرى، وجعلهم تحت سيطرتنا، لأن الله كان يعلم 
أننا بحاجة إلى نوعين من الحيوانات: نوع أخرس كالبهائم والطيور، ونوع ناطق 
مثل المسيحيين والمسلمين والبوذيين وغيرهم من الشعوب من الشرق والغرب، 

ونتحكم في زمام  رض لنركل ظهورهمخلقهم الله لخدمتنا. وقد فرقّنا في الأ
 . (922-926ش، صص 6932)قربانی، أمورهم ونستفيد من فنونهم لمصالحنا 

. الفرق بين أرواح اليهود وغير اليهود هو أنّ أرواح اليهود جزء من الله كما 2
ين، إذ ت عدّ  أنّ الابن جزء من الأب، وأرواحهم عند الله أعز من أرواح الآخر

د شياطينية وتشبه أرواح الحيوانات، ونطفة غير اليهودي كنطفة أرواح غير اليهو
 .(922-926ش، صص 6932)قربانی، سائر الحيوانات 

. اليهودي عند الله أعلى من الملائكة، وإذا ضرب غير يهودي يهودياً 3
خلق  يستحق الموت! ولو لم ي  واعتدی علیه، فذلك كأنما اعتدى على عزة الله و

 كة من الأرض، ولما نزل المطر، ولما خ لقت الشمس!اليهودي، لزالت البر 
الفرق بين الإنسان والحيوان كالفرق بين اليهودي والأمم الأخرى. والنطفة 

خلق منها الشعوب الأخرى هي نطفة حيوانية. والأمم الأخرى مثل  التي ت 
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خلق لهم ولا للكلاب، حتى أنّ الكلب أفضل  الكلاب. والأعياد المقدسة لم ت 
الیهودي، إذ يجوز إطعام الكلاب في الأعياد ول كن لا يجوز إطعام غير  من غیر

 اليهودي.
بيوت  لا توجد قرابة بين اليهود وغيرهم، فهم أشبه بالحمر منهم إلی البشر، و
ير نجسة خلقت  غير اليهود لدى اليهود كإسطبل الحيوانات، وغير اليهود خناز

 .(922-926ش، صص 6932)قربانی، لخدمة اليهود! 
با ». التمييز في المسائل المالية: 4 لا يجوز تقديم الهدايا لغير اليهودي. أخذ الر

من اليهود حرام، ول كن من غير اليهود واجب. إذا وجد يهودي مالاً وظنّ أنّ 
صاحبه يهودي، فعليه البحث عنه، أماّ إذا كان صاحبه غير يهودي فيجوز له 

 «.التملك
ن قتل غير الإسرائيليين وغصب وسرقة . يجوز بل يجب على الإسرائيليي5

 . (926-922ش، صص 6932)قربانی، أموالهم 
. خداع اليهودي في المعاملات ي عدّ من الكبائر، أما بالنسبة لغير اليهود، 6

والاحتيال على اليهود محظور،  فالمشاركة غير المباشرة في مثل هذه المعاملة جائزة.
ت باح في ظروف معينّة إذا كانت من  وحتى السرقة، وهي محرمّة مطلقاً، قد

 أموال غير اليهود
. على كل يهودي أن يبذل أقصى جهده لمنع حياة وتقدم الشعوب 7

الأخرى حتى تكون القوة المطلقة لهم وحدهم... يجب أن تستمر الحرب إلى أن 
 . (922-926ش، صص 6932)قربانی، ينتصر اليهود على كل الشعوب! 

 . (922-926ش، صص 6932)قربانی، على اليهود!  . قتل المسيحيين واجب8
يحرم على اليهودي أن ينقذ غير اليهودي 9 . اقتل الصالح ين من غير اليهود، و

)قربانی،  من الموت أو من بئر سقط فيها، بل من الأفضل أن يسدّها بالحجارة!

 . (922-926ش، صص 6932
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ودي الحق في ممتلكات غير اليهود مثل الأموال المتروكة، ولليه. »11
 .(922-926ش، صص 6932)قربانی،  «!امتلاكها

: إن الله لا يغفر ذنباً ليهودي يرد للأميّ ماله المفقود، 1. وجاء في التلمود11
م، ص 2881)معدي، وغير جائز ردّ الأشياء المفقودة من الأجانب في الديانة اليهودية 

693). 
؛ 691م، ص 2881)معدي، « مائهم. سلطّ الله اليهود على أموال باقي الأمم ود12

 .(922-926ش، صص 6932قربانی، 
 -. والیهودیون مسلطون على أموال باقي الأمم ونفوسهم لأنها في الواق ع 13

 -أموال اليهود، وأن الأرواح غير اليهودية شيطانية، وأن الناس  -حسب زعمهم 
)معدي، ليهود كلاب وحمير خلقوا في صورة آدميين ليليقوا بخدمة ا -من غيرهم 

 .(691م، ص 2881
هذا الكتاب كما قال ظفر الإسلام خان مليء بقضايا أخلاقية تنسب في بعض 

براهيم وموسى ، كالضرب بالرمل )أو علم ÷الأحيان إلى أنبياء عظام مثل إ
ش، 6913)للمزيد من التفاصيل انظر: الإسلام خان، الرمل(، السحر، وال كهانة )التنجيم(. 

 . (09-32صص 

 نتيجةال

تظهر النتائج أنّ الثقافة والعقيدة الصهيونية تنظر إلى غير اليهود نظرة دونية، كأنهم 
ين. بل تسعى  حيوانات في هيئة إنسان، ولا تقيم أي اعتبار لإنسانية الآخر

                                                           
يعتقد اليهود أنّ اغتصاب نساء الأمميين مباح لهم ولا عقاب عليه، وإذا كان موسى يقول في الوصايا . 1

يبك. فإنّ حاخامات اليهود يفسرون الق بناءً على العشر: )لا تزن ( ولا تشته  امرأة قر يب باليهودي وحده، و ر
الأجانب فاسد؛  ذلك فإن اليهودي لا يخطئ إذا تعدّى على عرض الأجنبي؛ لأن كل عقد نكاح عند

 لأن المرأة التي لم تكن من بني إسرائيل هي كالبهيمة، ولا يصحّ العقد مع البهائم وما شاكلها.
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لتحقيق الأمن والسلام لنفسها وشعبها فقط. وهذا يتجلى بوضوح في ممارساتها 
يخية والمعاصرة التي استقت يفه، والذي  التار جميع تعاليمها من كتابها الذي تم تحر

يم:  ذينَ يكَْت ب ونَ الكْ تابَ »قال عنه الله سبحانه وتعالى في القرآن ال كر َّّ يَلْ  ل ل فوَ
ا كَتبَتَْ  َّّ َيلْ  لهَ مْ م م ً فوَ َليلا ً ق ه  ل يشَْترَ وا ب ه  ثمَنَا َّّ َّّ يقَ ول ونَ هذا م نْ ع ندْ  الل ب أَيدْيه مْ ث م

ب ونَ أَ  ا يكَْس  َّّ يلْ  لهَ مْ م م َ  . (33)البقرة، « يدْيه مْ وو
يف والتبديل ما يجعل كل قارئ يطالع  لقد أحدثوا في هذا الكتاب من التحر
مضامينه اليوم يبتسم ساخراً ثم يمضي، فكان اليهود عبر التاريخ أول من حرفّ 

بدّل كل ما لم يتوافق مع أهوائهم ومصالحهم، وادعوا أنّ ذلك  كتاب الله وغيرّ و
هو كلام الله. وهذه السيرة هي ذاتها التي يتبعها اليوم السلفيون من أمثال 
داعش والنصرة والوهابية وغيرهم، الذين يمارسون الظلم على الناس كل يوم 
ً منافية للأخلاق باسم الدين  يصدرون أحكاما ً لمصالحهم وأهوائهم، و تحقيقا

ية أن تلت والإسلام. فت إلى نقطة هامة مفادها أن الأمن يجب على البشر
ية جمعاء، وخلق عالم  والسلام العالمي يتطلبان قدرة على إقامة مدينة فاضلة للبشر
ً تجاه الأديان الأخرى،  يا ً عنصر يغمره الحب والرحمة. والأمة التي تحمل فكرا

يطرة وحتى تجاه أبناء دينها من غير الصهاينة، لا يمكنها أن تدّعي قيادة العالم والس
يعة على الثقافة اليهودية عبر التاريخ، وكذلك على كتابهم  عليه. من خلال نظرة سر

بدون تأمل عمیق أن ندرك أنّ هذه الثقافة المقدس، والعقيدة  یمکن لنا بسهولة و
يجب أن ي بحث عن الأمن 1عاجزة عن أن تهب العالم أمناً وسلاماً عالمياً . و

به شا يم الذي وعد بظهور والسلام من منبع صافٍ لا تشو ئبة وهو القرآن ال كر
  بقية الله الأعظم.

                                                           
يد من التفاصيل، يمكن للباحثين الرجوع إلى كتب:. 1 عبدالله التل، الخطر اليهودي على المسيحية  للمز

يطانيا  ً وحديثا؛ً ومحمد علي نايف الزغبي، إسرائيل بنت بر براهيم الجناتي، اليهود قديما والإسلام؛ ومحمد إ
 ال كبرى؛ ومحمد الحسيني الشيرازي، هؤلاء اليهود.
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 دراسة نقدية لإشکاليات التوقيت وعلامات الظهور: أوج  الاختلاف والتشاب 

 
 

A Critical Analysis of Tawqit (Time Determination) and the 
Signs of the Reappearance: Differences and Similarities1 

Seyyed Ahmad Tabatabaei Sotoudeh  

Faculty Member, Imam Khomeini Educational and Research Institute, Qom, Iran. 

sats@chmail.ir 

Abstract 

Tawqit (specifying a time for the reappearance of the Savior) is 

recognized as one of the most significant challenges in the discourse of 

the reappearance and has always drawn the attention of researchers. 

In Imamiyya narrations, tawqit is strongly condemned. On the other 

hand, numerous traditions and studies that discuss the signs of the 

reappearance sometimes seem to imply a temporal indication for it. 

Resolving this apparent contradiction requires a proper understanding 

of both tawqit and the signs of the reappearance. Paying attention to 

their similarities and differences can greatly contribute to identifying 

the roots of deviant movements and false claimants of Mahdism. This 

study, using a descriptive-analytical approach and emphasizing the 

similarities and differences between tawqit and the signs of the 

reappearance, analyzes the damages and deviations related to this 

issue. By referring to some contemporary figures and movements, it 

                                                           
1. Cite this article: Tabatabaei Sotoudeh, A. (2024). A Critical Analysis of Tawqit (Time Determination) 
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traces the origins of the distortions found in their discourse and 

actions. The findings show that the traditions never aim to determine a 

specific time for the reappearance; rather, their purpose is to describe 

its signs. There are numerous differences between the two; however, 

focusing solely on their similarities has led to mental confusion and 

caused serious challenges for some individuals. 

Keywords 

pathology, tawqit (time determination), signs of the reappearance, 

time of reappearance, Mahdism. 
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 دراسة نقدية لإشكاليات التوقيت وعلامات الظهور: أوجه الاختلاف والتشابه

 ستوده السيد أحمد طباطبائي
سة الإمام الخميني )رحمه الله( للتعليم والأبحاث ، قم، ايران1  .. عضو الهيئة العلمية في مؤس 

sats@chmail.ir 

 الملخّص

ية المعروفة التي شاعت في مسألة ظهور المنقذ، وقد  ي عدّ التوقيت أحد أهمّ الإشكاليات الفكر
حظي هذا الموضوع باهتمام بالغ من ق بل الباحثين والدراسين، وقد ورد النهي عنه بشدّة في 

سّعة التي تناولت الأحاديث ال كثيرة والدراسات المو روايات الإماميةّ. من جهة أخرى، فإنَّّ 
ٍ تبدو كأنّها تحدّد وقتاً معيناً  يقة ر حت في بعض الأحيان بطر شرح علامات الظهور، قد ط 
ين يستلزم فهماً سليماً  يب أنّ حل التناقض الظاهري الكامن بين هذين الأمر للظهور. ولا ر

الموضوعين، لكل من التوقيت وعلامات الظهور. والانتباه إلى الفروق وأوجه الشبه بين هذين 
ية للتيارات المنحرفة  وهي قضية يمكن أن تساهم بشكل كبير في دراسة الإشكالات الفكر

ية. تتناول هذه الدراسة، المعتمدة على المنهج الوصفي التحليلي، موضوع والم دَّّ  عين الكاذبين للمهدو
دف إلى التوقيت وعلامات الظهور، مع التركيز على أوجه التشابه والاختلاف بينهما. وته

                                                           
 كاليات التوقيت (. دراسة نقدية لإش2124: طباطبائي ستودة، السيد أحمد. )الاستشهاد بهذا المقال

 .185-154(، صص2)1 ،القرآن والحدیث في الأمم وعد والتشابه. الاختلاف أوجه الظهور: وعلامات
https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73184.1019 

 :المؤلفون.© المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية  الناشر:مقالة بحثیة؛  نوع المقالة 
 :12/16/6162 تاريخ الاستلام :00/10/6162 تاريخ الإصلاح :12/10/6162 تاريخ القبول :01/10/6162 تاريخ الإصدار 

© The Authors 

 

https://orcid.org/0000-0002-5137-4411


117 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

به
شا
الت
ف و

تلا
لاخ

ه ا
وج
ر: أ
هو
لظ
ت ا

لاما
وع
ت 
قي
تو
ت ال

ليا
كا
لإش

ة 
دي
 نق
سة

درا
 

ية المتعلقة بهذا الشأن، ومن خلال الإشارة إلى بعض  دراسة نقدية للإشكالات الفكر
الشخصيات والتيارات المعاصرة، قامت بتتبع جذور الانحرافات في أقوالهم وأفعال هم. وتخلصّ 

 في نهاية المطاف إلى أنّ الأحاديث لم تهدف أبداً إلى تحديد زمن معين للظهور، بل كان منهجهاً
قائماً على ذكر العلامات المرتبطة به. وتوجد بين هذين المفهومين فروق متعددة، أدىّ تجاهلها 
والتركيز على مجرد أوجه التشابه إلى حدوث خلط ذهني وإثارة إشكالات خطيرة من قبل 

 بعض الأفراد.

 الكلمات المفتاحية

ية، التوقيت، علامات الظهور، وقت الظهو يةّ.دراسة الإشكاليات الفكر  ر، المهدو
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 المقدمة

إنّ خفاء الزمان الدقيق للظهور، إلى جانب النهي الشديد الذي ورد في روايات 
الإمامية عن توقيت ظهور المنقذمن جهة، والتباين والغموض والتشابه الموجود 
في روايات علامات الظهور، بالإضافة إلى التأكيد الشديد على انتظار الظهور، 

أدّيا على الدوام إلى حدوث نتيجتين سلبيتين على مدار تاريخ من جهة أخرى، قد 
 :الغيبة ال كبرى

يةّ، وما نتج عن ذلك من  أوّلاً: استغلال المنتفعين والمدّعين الكاذبين للمهدو
ين الغافلين، مماّ  سوء فهمٍ لدى بعض المؤمنين البسطاء )أو الساذجین( والمنتظر

 للتوقيت.أدّى إلى الاقتراب من الحدود الخطيرة 
ب( إهمال الروايات المتعلقّة بعلامات الظهور، وعدم دراستها علمياً، وعدم 
اتخاذ إجراءات عملية مناسبة، مماّ أدى إلى الابتعاد عن الوظائف الأساسية 

 لعلامات الظهور والجو الحقيقي للانتظار.
بعبارة أخرى، أدىّ عدم  الوعي بالحدود الدقيقة بين مسألة التوقيت 

عين ات الظهور خلال تاريخ الغيبة ال كبرى إلى استغلال العديد من الم دَّّ وعلام
ية لهذه العلامات وتطبيقها بشكل خاطئ على أشخاص أو أحداث  الكاذبين للمهدو

ين وأَتاحَ لهم استثمارهَم لخدمة  مصالحهم الخاصة. كما أنَّّ  مختلفة، مماّ أضلَّّ   ال كثير
ين والمشتاقين للظهور، بس بب الجهل أو التطبيقات الخاطئة والفهم بعض المنتظر

بوا عن قصدٍ أو غير قصدٍ من حدود  المغلوط لعلامات الظهور وما يتعلق بها، اقتر
التوقيت، مماّ تسبب في انحرافات وأضرار جسيمة في المجتمع الديني. من جهة 
أخرى، أدّى الخوف  من الوقوع في فخ التوقيت وتحديد وقت الظهور إلى إهمال 

ية للوظائف المهمة لعلامات الظهور، العدي د من العلماء والباحثين في مجال المهدو
ين من بركات وفوائد هذه الأخبار.  مماّ حرم المجتمع ال كبير للمنتظر
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يمكن إرجاع السبب الرئيس لهذه الأمور إلى النهج الخاطئ في التعامل مع 
 ّ في هذه الدراسة تحليل  علامات الظهور والنظرة التوقيتية لهذه العلامات. لذا، تم

 ودراسة المنهج التوقيتي لعلامات الظهور كأحد الأضرار المهمة.
بعد مراجعة الدراسات السابقة المرتبطة بموضوع هذا البحث، تبينّ أنهّ في 
الإطار العام للمقال   أي مسألة التوقيت، وعلامات الظهور، والعلاقة القائمة 

جرى الإفادة من بعضها في هذه الدراسة، بينهما   قد أُنجزت بحوث متعدّدة، 
وأُدرجت ضمن قائمة المصادر. ومن ذلك، على سبيل المثال: مقالات مثل 

، 18)مشرق موعود، العدد للسيد عبد الله الهاشمي  1«بررسی امكان تعیین وقت ظهور»

للسيد  2«گران در روزگار معاصربررسی تحلیلی روایات توقیت»؛ م(2863الصيف 
های برداشت زمینه»؛ م(2828، الصيف 20)دراسات مهدويّة، العدد سيدآقائي مسعود بور

)مشرق موعود، العدد لحامد بور رستمي  3«های ظهور منجیسازنده ومخرب از نشانه

یلات فرقه»؛ م(2861، الصيف 90 های انحرافی در علائم بازشناسی تطبیقی تأو
؛ م(2863، الصيف 26مهدويّة، العدد )دراسات آباد لمحمد علي فلاح علي 4«وشرایط ظهور

)مشرق موعود، العدد لنصرت الله آيتي  5«های ظهور در گذر تاریختطبیق نشانه»

شناسی مباحث آسیب». وكذلك بعض الرسائل الجامعيةّ مثل: م(2861، الصيف 90
یكردی بر انتظار وعلائم ظهور یتّ با رو ، إعداد سعدي بروري، بإشراف 6«مهدو

يلام، شمس الله سراج م؛ 2113، كليةّ الإلهياّت والمعارف الإسلاميةّ بجامعة إ
                                                           

 .دراسة إمكانية تحديد وقت الظهور. 1
 .دراسة تحليلية لروايات الموقتّين في العصر المعاصر. 2
 .مجالات الفهم البناّء والمدمرّ لعلامات ظهور المنقذ. 3
يلات الفرق المنحرفة في علامات وشروط الظهورإعادة ال. 4  .تعرفّ المقارن على تأو
 .تطبيق علامات الظهور عبر التاريخ. 5
يةّ مع التركيز على الانتظار وعلامات الظهور. 6 ية في المباحث المهدو  .تحليل نقدي للإشكاليات الفكر
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یتّآسیب»و لأمير صفارفر، بإشراف ناصر رفيعي محمدّي، كليةّ  1«شناسی مهدو
ً كتب مثل: 2116أصول الدين،  یخی نشانه»م. وأيضا  های تحلیل تار

لمصطفى صادقي، قم: المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلاميةّ،  2«ظهور
ً من قضيةّ البحث. 2116  م، وغيرها من المؤلفّات التي عالج كلّ  منها جانبا

 في التعامل مع علامات الظهور،   وهو المحور « التوقيتي»غير أنّ المنهج 
الأساس الذي تمتّ دراسته النقدية في هذه المقالة   لم ي طرح في أيٍّ من هذه 

ّ يمكن القول إنّ الم وضوع الخاص الذي تتناوله هذه الدراسات السابقة. ومن ثم
المقالة لم يحظَ بأيّ معالجة بحثيةّ مستقلةّ في صورة كتاب أو رسالة جامعيةّ أو 

 مقالة علميةّ.
تعتمد هذه المقالة على منهج مكتبي تحليلي لدراسة كل من مسألتي علامات 
الظهور والتوقيت، حيث تحللّ وتقيمّ المنهج التوقيتي لعلامات الظهور كأحد 

 لإشكالات المهمة في هذا المجال.ا

 . ماهية التوقيت وأنواع 1

، وتعني تحديد «وقت»من مادة « تفعيل»هي مصدر من باب « التوقيت»كلمة 
بيان الوقت لشيء ما  . أماّ في الاصطلاح (6۰0، ص 2ق، ج6262)ابن منظور، و

ية، فالتوقيت يعني  ازندراني، )الم« تحديد وقت ظهور الإمام المهدي»المتعلق بالمهدو

. وفي الواقع، فإنّ أهمّ كلمة مفتاحية في المعنى الاصطلاحي (962، ص1ق، ج6902
 للتوقيت هي التنبؤ بوقت خاص، أي وقت الظهور. 

ّ التأكيد عليه في  إنّ النهي عن التوقيت، أي تحديد وقت الظهور، والذي تم
                                                           

ية. 1 ية: دراسة نقدية لإشكالياتها الفكر  .العقيدة المهدو
يخي لعلامات الظهورالتح. 2  .ليل التار
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ّ 1الروايات ً أنّ الظهور ليس له وقت محدد. إذ إن ه في العديد من ، لا يعني أبدا
ّ التصريح بوجود وقت معلوم للظهور، وفي جمیع هذه الروايات،  الروايات قد تم

ق عبارة  َّّ ، المستمدة من الآيات القرآنية (90)الحجر، « يوَمْ  الوْقَتْ  المْعَلْ وم  »ت طب
بليس، على يوم الظهور. على سبيل المثال، أكدّ  والتي تشير إلى الأجل النهائي لإ

في روايةٍ على ضرورة التقية وأهميتها، وعندما سأله الراوي عن  ×لرضاالإمام ا
إلی یوَم  الوقَت  المعَلوم  وه وَ یوَم  خ روج  قائ م نا »المدة التي يجب فيها التقية، أجاب: 

ً على ذلك، يمكن الجزم بأنّ (936، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « أهل  البیَت   . بناء
وأجل قطعي ومحدد، ل كن لا أحد يعلم به له وقت  #ظهور الإمام المهدي

 َّّ َ وقت  |ه النبي الأكرمسوى الله سبحانه وتعالى. وقد شب في حديثٍ له علم
َّّت ي»الظهور بعلم الساعة، نافياً علمه عن غير الله، حيث قال:  اعةَ  ال لا  مثَلَ ه  مثَلَ  السَّّ

ماوات   َ ثقَ لتَْ ف ي السَّّ ّ يها ل وقَتْ ها إلاّ ه و جلَ ً ي  )الصدوق، « والْأَرْض  لا تأَْت يك مْ إلاّ بغَتْةَ

 .(932، ص 2ق، ج6931
 ، كما ي ستفاد#المهديانفراد الله سبحانه وتعالى بعلم وقت ظهور الإمام  إنَّّ 

من الحديث النبوي السابق، يستلزم أنّ أي تحديدٍ للوقت من قبل أي شخصٍ 
ً لا اعتبار له، بل يجب تكذيبه. لذلك، أ في روايات  ^كدّ الأئمةكان باطلا

باب التوقيت على ضرورة تكذيب من يحدد وقت الظهور، حتى لو نسبوا ذلك 
د  »في روايةٍ لمحمد بن مسلم:  ×إليهم. على سبيل المثال، قال الإمام الباقر َّّ ياَ م حمَ

                                                           
توجد العديد من المصادر الروائية التي تتناول موضوع النهي عن التوقيت، ومن أبرزها: كتاب الكافي . 1

، كتاب الغيبة للشيخ الطوسي، الفصل «باب كراهية التوقيت»لمحمد بن يعقوب الكليني، تحت عنوان 
ّ »السابع بعنوان  ينب «ه لا تعيينَ لوقت  خروج هذ كر  الأخبار  الواردة  في أن ، كتاب الغيبة لابن أبي ز

وعلى سبيل المثال، فقد «. ما جاء في المنع عن التوقيت والتسمية لصاحب الأمر»النعماني، في باب 
عن وقت الظهور، فأجابه الإمام ثلاث مرات:  ×روى فضيل بن يسار أنهّ سأل الإمام الباقر

 .(425ص  ق،1411)الطوسي، « كذب الوقاّتون»
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  ّ ا لاَ ن وقَ َّّ ً فلَاَ تَهاَبنََّّ أَنْ ت كذَّ بهَ  فإَِن ا توَقْ يتا َّّ َ عنَ ً منَْ أَخْبرَكَ )النعماني، « ت  ل أَحدٍَ وقَتْا

 .(203ق، ص 6933
يقة موثوقة لتحديد وقت الظهور، بل وقد ن هينا  بناءً على الروايات، لا توجد طر
يقة كانت، تحديد وقت الظهور،  عن ذلك بشدة. وإذا حاول أي شخص، بأي طر

 فإنّ الواجب يفرض علينا تكذيبه.

 . أنواع تحديد الوقت )التوقيت(2

يكون  يمكن أن -سواءً كان زمن الظهور أو أي وقتٍ آخر  -لأنّ تحديد الزمن نظراً 
 تفصيلياً أو إجمالياً، فإنّ مسألة التوقيت تصبح أكثر تعقيداً وتتطلب دراسةً أعمق. 

 أ( التحديد القطعي والتفصيلي لزمن الظهور

بشكل  #في هذا النوع من التوقيت، يتم تحديد وقت ظهور الإمام المهدي
اقترب »يق وقطعي، بل وت ذكر تفاصيله. على سبيل المثال، يكتب مؤلف كتاب دق

وتطبيقها على الأوضاع  ^البيت، مستشهداً ببعض أحاديث أهل «الظهور
لقد اقترب زمن ظهور الإمام، وسيظهر الإمام يوم »العالمية في ذلك الوقت: 

یخرج1429محرم  11الموافق  2118ینایر 19السبت  قاطر بعد أن یت ×ق و
. ثمّ يحدد بالتفصيل مواعيد تحقق (636م، ص2881)عبد، « علیه شیعته لنصرته و...

، يوم الجمعة، خروج السفياني، 2۵۵7يوليو  21»بعض علامات الظهور، فيذكر: 
بر  4 ، ليلة الجمعة في ليلة القدر، الصيحة والنداء السماوي بصوت 2۵۵7أكتو

يل،   .(636م، ص2881)عبد، « في مكة،...، قتل النفس الزكية 2۵۵8يناير  3جبر

 ب( التحديد التقريبي والإجمالي لزمن الظهور

 #في هذا النوع من التوقيت، لا يتم تحديد وقت ظهور الإمام المهدي
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بشكل تفصيلي ودقيق، ول كن ي شار إلى ظهوره ضمن نطاق زمني محدد نسبياً، أو 
حدد وقت الظهور بشكل إجمالي. فعلى سبيل المثال، يك تب مؤلفّ كتاب ي 

يب» ً بعينه للظهور، فإننّا   «: »استعدّوا فإنّ الظهور قر يخا حدّد تار من دون أن ن 
من خلال دراسة الروايات الواردة ومتابعة أحداث المنطقة والعالم   نصل فوراً 
إلى نتيجةٍ مفادها أنّ الظهور قد اقترب، بل ونستطيع أن نقول بدقةٍّ أكبر إنّ كبار 

ية مولانا في حياتهمالسن مناّ ين . كما قام (0م، ص 2881)الحجازي، « بغي أن يتمنوّا رؤ
، «عقد الثمانينات هو عقد الظهور»كاتب آخر في بلدنا، في كتاب بعنوان 

بالاستناد إلى بعض الروايات، بالتنبؤ والتوقع لنطاق زمني محدّد جداً للظهور على 
الثورة، وعقد الستينات هو عقد إذا كان عقد الخمسينات هو عقد »النحو التالي: 

الحرب، وعقد السبعينات هو عقد إعادة الإعمار والبناء وتجديد القوى 
« واستجماعها، فإن عقد الثمانينات هو عقد الظهور وقيام القائم إن شاء الله

)يناير/  1388. وفي مثال آخر، في شهر بهمن من عام (32ش، ص 6902)سجادی، 

يب ، أمر أحد ام(2868فبراير  ً إنّ الظهور قر لخطباء الدينيين بالاستعداد، قائلا
بما لا يستغرق أكثر من خمس سنوات   .1(82/66/6939)روزنامه جمهوری اسلامی، ور

 ج( تحديد الوقت بالإشارة إلى الروايات 

، يمكن #من خلال دراسة الروايات المتعلقة بوقت ظهور الإمام المهدي
كر ميزة  خاصة  لوقت الظهور. على سبيل طرح نوعٍ آخر من التوقيت، حيث ت ذ 

، ۵1ق، ج6289)المجلسي، المثال، في بعض الروايات، ي ذكر يوم الجمعة كموعدٍ للظهور 

، ص 2ق، ج6262)الطوسي، ، أو ي ذكر أنّ يوم الظهور يصادف يوم عاشوراء (21ص 

. (933، ص 2ق، ج6269)المفيد، ، أو ي ذكر أنّ الظهور سيحدث في سنةٍ فرديةٍ (9۰۰
                                                           

يدة جمهوري إسلامي، تاريخ . 1  . م2115يناير  23جر
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يبياً لظهور الإمام  هذه الأمور، على الرغم من أنّها لا تحدّد وقتاً دقيقاً أو تقر
بالتالي يمكن اعتبارها ، #المهدي ً لوقت الظهور، و إلاّ أنّها تضع قيوداً محددة

 نوعاً من التوقيت.
ً على التقسيم أعلاه، فإنّ النوعين الأول والثالث خارجان عن نطاق بحثنا  بناء

لمقالة؛ لأنّ النوع الأول، الذي يتنبأ بوقت الظهور الدقيق بالتفصيل، هو في هذه ا
بالتأكيد منهي  عنه في الروايات المتعلقة بهذا الباب. أماّ النوع الثالث، فهو خارج  
عن نطاق البحث بشكلٍ خاصٍ، اعتماداً على الروايات التي ذكرها أهل 

نّها تذكر ميزاتٍ وقيوداً خاصةً ، لأنّ مثل هذه الأمور، على الرغم من أ^البيت
لوقت الظهور مثل كونه في سنةٍ فرديةٍ، أو يوم الجمعة، أو مصادفاً ليوم عاشوراء، 
وغيرها، إلاّ أنّ هذه الميزات والقيود لا تحدّد إطاراً زمنياً معيناً، حتى بشكل 

بالتالي لا تترتب عليها أي أضرار أو عواقب. لذل يبي أو إجمالي للظهور، و ك، تقر
 فإنّها لا تقع تحت النهي عن التوقيت.

أماّ ما هو موضوع البحث هنا، فهو النوع الثاني من التوقيت، أي التحديد 
يبي والإجمالي لوقت الظهور، والذي سنناقش في ما يلي شمول روايات النهي  التقر

 عن التوقيت له، وكذلك علاقته بعلامات الظهور.

 قيت. شمول الروايات الناهية عن التو3

يرى البعض، على الرغم من تأييدهم للروايات التي تنهى عن التوقيت، أنها 
يقولون:  ّ النهي »تقتصر على التوقيت القطعي والتفصيلي فقط، و في الروايات، تم

عن الإخبار القطعي بوقت الظهور، لأنّ فيه إمكانية البدَاء والتغيير، أماّ الإخبار 
يستند هؤلاء (636-63۰، صص 2ج ق،6282، )المجلسي« الاحتمالي فلا مانع منه . و

في استدلالهم إلى أنّ روايات باب النهي عن التوقيت، التي تمنع تحديد وقت 
؛ لأنّ تحديد الوقت في العرف  الظهور، لا تشمل تحديد نطاق زمني معين للظهور
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 العام ي طلق فقط على تحديد الوقت الدقيق.
قول أولاً: إنّ هذا الادعاء لا دليل وفي الردّ على هذا الاستدلال، يمكن ال

يين العرب الذين يعتبرون   عليه؛ وثانياً، بغض النظر عن رأي العديد من اللغو
، فإنّ التوقيت في العرف الشائع لدى الناس   أنّ التوقيت بهذا المعنى مطلق 
يبي، بالإضافة إلى تحديد الوقت الدقيق؛ وثالثاً:   يشمل أيضًا تحديد الوقت التقر

ً ولا تقبل  إنّ   الروايات الناهية عن التوقيت في هذا المجال جاءت مطلقة
 أي قيد.

يفة التي تنهى عن تحديد وقت »وقال آخرون:  الأحاديث والروايات الشر
ً ومطلقةً، بل المقصود منها تكذيب أولئك الذين ينسبون  الظهور ليست عامة

وقيت المنسوب إليهم ، وفي الحقيقة، هي تنهى عن الت^التوقيت إلى أهل البيت
زوراً؛ أي أنّ أولئك الذين يحددون وقت الظهور، هم كاذبون فقط إذا نسبوا 

، لأن الأئمة في الماضي لم يحدّدوا وقتاً ^ذلك الوقت أو القول إلى أهل البيت
 .(92ش، ص 6900)السادة، « له، ولن يحدّدوا وقتاً في المستقبل أيضًا
ير أيضًا غير صحيح؛ لأن َّّ كذََّّ »روايات مثل  هذا التبر )الكُلَيني، « ات ونَبَ الوْقَ

،  (910، ص 6ق، ج6283 تعتبر بشكل مطلق أنّ من يحدّد وقت الظهور كاذب 
 سواءً نسب ذلك إلى الإمام المعصوم أم لم ينسبه.

 . نفي التوقيت المطلق 4

الوارد في الروايات بلغ من ال كثرة « التوقيت»إنّ مضمون النفي والتحذير من 
« مستفيضًا»یعدّ  ، فهو على الأقل«التواتر»اً، بحيث أنهّ إن لم يكن في حد حدّ 

يمكن تصنيف هذه الروايات بشكل عام في عدّة مواضيع:  و
أ( الروايات التي تشبه وقت الظهور بيوم القيامة؛ على سبيل المثال، يسأل 

من وقت  ×: هل للمأمور المنتظر المهدي×المفضل بن عمر الإمام الصادق
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وقت يعلمه الناس؟ فقال الإمام : حاش لله أن يوقّت ظهوره بوقت يعلمه م
شيعتنا، قلت : يا سيدي ولم ذاك؟ قال : لأنهّ هو الساعة التي قال الله تعالى: 

َّّ يسَْأَل ونكََ عنَ  السَّّ » َّّ اعةَ  أَي جلَ يّهاَ ل وقَتْ  انَ م رْسَاهاَ ۖ ق لْ إِن َب يّ ۖ لاَ ي  ا هاَ إِلَّّ ماَ ع لمْ هاَ ع ندَْ ر
...ه وَ ۚ ثقَ لتَْ ف ي السَّّ  . وكذلك يستشهد الإمام (610)الأعراف، « ماَواَت  واَلْأَرْض 

)المجلسي، بآياتٍ أخری من القرآن والتي تشير جميعها إلى خفاء وقت القيامة 

 .(9-6، صص ۵9ق، ج6289
ثال، ا من أسرار الله؛ على سبيل المب( الروايات التي تعتبر وقت الظهور سرّ  

هذَاَ أَمرْ  م نْ أَمْر  : »#عن غيبة الإمام المهدي ×قال الإمام الحسن العسكري
ه   َّّ ه  وغيَبْ  م نْ غيَبْ  الل َّّ ه  وس رّ  م نْ س رّ  الل َّّ  .(901، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « الل

ج( الروايات التي تعتبر من يحدّد وقت الظهور كاذباً؛ على سبيل المثال، 
ا »أنهّ قال:  ×لم عن الإمام الصادقينقل محمد بن مس َّّ َ عنَ د  منَْ أَخْبرَكَ َّّ ياَ م حمَ

 ً ّ ت  ل أَحدٍَ وقَتْا ا لاَ ن وقَ َّّ  .(221ق، ص 6266)الطوسي، « توَقْ يتاً فلَاَ تَهاَبنََّّ أَنْ ت كذَّ بهَ  فإَِن
؛  ^د( الروايات التي ت ظه ر سيرة أهل البيت في عدم تحديد وقتٍ للظهور

تنْاَ ف يماَ مضَىَ : »×مثال، قال الإمام الصادقعلى سبيل ال َّّ ّ ت ونَ ماَ وقَ كذَبََ المْ وقَ
ّ ت  ف يماَ يسَْتقَْب ل    .(221ق، ص 6266)الطوسي، « ولاَ ن وقَ

: ×ه ( الروايات التي تعتبر الظهور مفاجئاً؛ على سبيل المثال، قال الإمام علي
ا أَهلَْ البْيَتْ  ي صْل  » َّّ ٍ المْهَدْ يُّ م ن َيلْةَ ه  لهَ  أَمرْهَ  ف ي ل َّّ  .(612 ، ص6ق، ج6931)الصدوق، « ح  الل

جميع هذه الروايات قد تناولت بشكل صريح أو ضمني نفي التوقيت ونهي أهل 
عنه. ول كنّ ما يكتسب أهمية هنا هو الشمولية الموجودة في هذه  ^البيت

ء. بعبارة أخرى، الروايات والتي تشمل التوقيت القطعي والإجمالي على حدّ سوا
كما بينّ أحد الباحثين، فإنَّّ في روايات النهي عن التوقيت شرط الأخذ 
ينة كلامية أو غير كلامية تدلّ على تخصيص أو  بالاطلاق، ولا توجد أي قر
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ً على أصالة الإطلاق، لا يجوز رفع اليد عن  بناء تقييد ذلك لحالة خاصة. و
أنهّ في الرواية المذكورة ونظائرها لا الإطلاق إلا بوجود دليل معتبر، والمفروض 

ينة تقتضي رفع اليد عن الإطلاق.   .(39ش، ص 6936)ولی زاده، توجد قر
ينة  على تقييد هذه الإطلاقات فحسب، بل  كما يمكن الادعاء بأنهّ لا توجد قر
توجد قرائن  على عدم التقييد ووجود الإطلاق في الكلام، مماّ يعزز الإطلاق؛ 

الروايات على إمكانية وقوع البدَاء في أمر الظهور، وتصريح  مثل دلالة بعض
. بعبارة (6۰1ش، ص 6931)امينی، بعض الروايات بحدوث الظهور بشكلٍ مفاجئٍ 

أخرى، إنّ إمكانية وقوع البداء في أمر الظهور واحتمال حدوثه بشكل مفاجئ، 
يبي.  ينفيان أي تحديد لوقت الظهور بشكل دقيق أو تقر

يشمل تحديد لذلك، فإنّ  النهي في الروايات يدلّ على نفي التوقيت المطلق، و
يبي والإجمالي للظهور أيضًا.  الوقت التقر

 . ما هي علامات الظهور وأنواعها5

ين: أولّ   يف علامات الظهور من منظور ا: من حيث الوظيفة أو يمكن دراسة تعر
«. ال كشف»بيل طبيعة العلاقة بالحدث: وفي هذا المنظور، ت عدّ العلامة من ق

ثانیاً: من حيث التقدم والتأخر الزمني بالنسبة للحدث: وفي هذا المنظور، يأتي 
. والنقطة المهمة ش(6931)خانی؛ سيد نظری؛ آصف آگاه، الحدث مترتباً على العلامة 

يف المقدمة لعلامات الظهور تركز على جانب  جداً هنا هي أنّ معظم التعار
 -كما سنلاحظ -ليس على جانب كشف العلامة؛ بينما التقدّم والتأخّر الزمني، و

من حيث التقدم والتأخر الزمني، لا يمكن استخدامها على الإطلاق في تحديد 
بالتالي لن يكون لعلامات الظهور من هذا الجانب أي قيمة وظيفية.  الوقت، و
، وهي علامات  لتمییز  كما سنلاحظ، فإنّ علامات الظهور لها جانب  كاشف 
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 الإمام المهدي الحقيقي، والتي تحدث مقترنةً بظهوره أو على أعتابه أو قبله.ظهور 
إنّ التركيز والتأكيد على جانب التقدم والتأخر، وإغفال الجانب الكاشف في 
يد من  يف والآراء المطروحة لتوضيح علامات وأمارات الظهور، يز بعض التعار

تأخر في علامات الظهور خطر الوقوع في فخ التوقيت؛ لأنّ جانب التقدم وال
يوجه الذهن بشكلٍ طبيعيٍ نحو التوقيت الزمني. يتطلب توضيح هذه النقطة 
يدٍ من  الأخيرة دراسة الأنواع المختلفة لعلامات الظهور، والتي سنناقشها بمز

 التفصيل في ما يلي.

 . تصنيف علامات الظهور 6

المثال، العلامات يمكن تصنيف علامات الظهور من جوانب مختلفة؛ٍ على سبيل 
يبة والبعيدة،  العامة والخاصة، والعلامات الحتمية وغير الحتمية، والعلامات القر
ية، والعلامات المتصلة والمنفصلة، كلهّا تدخل  والعلامات الأرضية والسماو
ضمن هذه التصنيفات. ول كن ما يهمنا هنا هو نوعان من علامات الظهور 

 يرتبطان بشكلٍ ما بقضية التوقيت.
النوع الأول هو العلامات التي تدلّ بشكل إجمالي على نطاق زمنيّ، ومن هذا 
الجانب، قد ي غرى بعض الأفراد غير الواعين أو المغرضين بالدخول في مجال 

عن النفس الزكية، والتي ت عتبر  ×التوقيت. على سبيل المثال، قال الإمام الباقر
وقتَلْ  النفس الزكية  أَكْثرَمَن  ليس بين قيام القائم  »إحدى علامات الظهور: 

عن  ×. كما قال الإمام الصادق(932، ص 2ق، ج6269)المفيد، « خمس عشرة ليلة
ّ واَلسُّ »الحركات التي ذ كرت كعلاماتٍ قبل الظهور:  ّ خ ر وج  الْخ راَسَان ي  فْياَن ي 

ّ ف ي سَنةٍَ واَح دةٍَ وفَ ي شهَرٍْ واَح دٍ وفَ ي يوَمٍْ  َان ي  َم . (2۵2ق، ص 6933)النعماني، « واَح دٍ واَليْ
توضيح ذلك هو أنّ هذا النوع من العلامات، كما تصورّ البعض خطأً، يمكن أن 

يبي للظهور  يقةٍ لتحديد الوقت التقر راد،  )پورسيد آقائي؛ معراجیي ستخدم كطر
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على « النفس الزكية»؛ على سبيل المثال، من خلال تطبيق شخصية ش(6933
ن في كل عصر، يمكن التنبؤ بالظهور خلال خمسة عشر يوماً من أشخاص مختلفي

بما أنّ التطبيق القطعي غير ممكن في هذا  مقتله. ول كن، وكما سنرى لاحقاً، و
النوع من العلامات، فلا يمكن الاستفادة من التوقيت المذكور في هذه الروايات 

 لتحديد زمن الظهور.
ى ظهور أفرادٍ أو أحداثٍ يمكن تطبیقها النوع الثاني هو العلامات التي تدلّ عل

على العديد من المصاديق في أوقاتٍ مختلفةٍ، ومن هذا الجانب، قد ت ستغل 
التطبیقات الخاطئة للدخول في مجال التوقيت. على سبيل المثال، اعتبر الإمام 

. (2۵1ق، ص 6933)النعماني، حركة اليماني من العلامات الحتمية للظهور  ×الصادق
عن السفياني كإحدى العلامات الحتمية للظهور:  ×ال الإمام السجادكما ق

م  إلاّ ب س فْياَن يٍّ خ ر وج  السُّ » ، ولَاَ يَخرْ ج  القْاَئ  ّ م نَ المْحَْت وم  ق، 6289)المجلسي، « فْياَن ي 

. توضيح ذلك هو أنّ الغموض في هذا النوع من العلامات يسمح (20، ص ۵2ج
ّ تسجيل العديد من التطبیقات بتطبیقها على العديد م ن المصاديق؛ لدرجة أنهّ تم

 1عبر التاريخ.
في الواقع، هذان النوعان من علامات الظهور ي عتبران مدخلاً إلى مجال 
التوقيت، ومعظم التطبیقات والتوقيتات الخاطئة التي ط رحت اعتماداً على علامات 

ين. النوعينالظهور، جذورها في سوء الفهم أو سوء استخدام هذين   المذكور

 . التطبيق والتأويل: حلقة الوصل بين علامات الظهور والتوقيت 7

إحدى النقاط المهمة في دراسة نقدية لإشكالات علامات الظهور والوقوع في 
                                                           

للاطلاع بشكل أوسع على هذه العلامات ومعرفة بعض من هذه التطبيقات، ي رجى الرجوع إلى . 1
 .لنصرت الله آيتي «تطبيق علامات الظهور على مر التاريخ: »كتاب
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فخ التوقيت الخطير هي أنّ بعض علامات الظهور قابلة  للتطبيق على العديد من 
يل على معان مختلفة. هذ يلات المصاديق والتأو التي أحياناً -ه التطبيقات والتأو

ً بسوء نيةٍ وتخطيط مسبق من قبل أعداء الدين أو حتى أجهزة  بة تكون مصحو
الاستخبارات الأجنبية، وأحياناً ت طرح من قبل أفرادٍ غير ملميّن بمعارف الدين 
وغير مطلعين على القضايا والأحداث السياسية والاجتماعية، أو حتى من قبل 

ين والعاشقين للإمام المهديعلماء ال تسببت عبر التاريخ في  -#دين والمنتظر
العديد من المشاكل والأضرار. على سبيل المثال، في الوقت الحاضر، يقوم بعض 
الأفراد، بالنظر إلى الأحداث والتطورات الأخيرة على الساحة الدولية، وخاصةً 

حة في بعض علامات في البلدان الإسلامية، وتطبيقها على المضامين المطرو
يبي للظهور، مستخدمين تعابير مثل:  أحداث »الظهور، بتحديد إطار زمني تقر

يب  »أو  1«المنطقة هي من العوامل الممهدّة للظهور وستؤدي إليه الظهور قر
م، 2۰۰1)الحجازي، « لدرجة أن ليس فقط الشباب بل حتى كبار السن سيشهدونه

ين والمتل(0ص  يب ، ليوحوا ضمنا للمنتظر قين بأنّ الظهور سيحدث في وقت قر
يقة تؤدّي،  سواءً عن  -جداً. أحياناً يتحدث هؤلاء الأشخاص في هذا السياق بطر

يبي أو دقيق للظهور. وعلى الرغم من  -قصد أو بغير قصد  إلى تحديد وقت تقر
بما»استخدامهم لكلماتٍ مثل  ، في تعابيرهم، إلاّ أنّ هذه «من المحتمل»و« ر

ّ النهي عنه بشكل مطلق في الروايات، كما  الأقوال هي نفسها التوقيت الذي تم
ذكرنا سابقاً. ومن الإجراءات المدمرّة الأخرى التي انتشرت نسبياً في العصر 
الحاضر، هو تطبيق بعض الشخصيات السياسية والدينية على الشخصيات التي 

ريخ المعاصر في التا 2ورد ذكرها في بعض الروايات كفاعلين في عصر الظهور.
                                                           

 .۷۱/۷۱/۷۱۵۷مقابلة خاصة لرجانيوز مع علي ال كوراني، بتاريخ . 1
يدٍ من المعلومات حول التطبيقات والتوقيتات التي حدثت عبر التاريخ، انظر: أحمد رنج بري . 2 لمز

ير عن التوقيتات في نطاق التاريخ. باغي؛ تقر  حيدر
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يران، نشأت فتنة البابية والبهائية أيضًا على أساس هذه المقارنات والتطبيقات  لإ
 . ش(6933)برنجكار، 

یجب الانتباه أيضًا إلى أنّ تطبيق علامات الظهور يتم بأهدافٍ ودوافع 
ّ نقده في هذا السياق هو ذلك التطبيق الذي ي راد منه التوقيت،  مختلفةٍ. وما تم

ي ستخدم . أماّ إذا جرى ×في سبيل تحديد زمنٍ معينٍّ لظهور الإمام المهديّ  و
التطبيق بدوافع أخرى، كإحياء الأمل في النفوس أو تنبيه الغافلين، فلا ي عدّ 
مذموما؛ً إذ لا يندرج تحت الروايات الناهية عن التوقيت، ولا يترتبّ عليه ضرر  

ين، بل قد يسهم ف ي بثّ الرجاء وإحياء روح ي صيب مجتمع المؤمنين والمنتظر
)للمزيد من التفصيل، الانتظار، ولا يشمله النهي الوارد في النصوص عن التوقيت. 

 .(63ش، ص 6931يُراجع: آيتی، 

 . الجان  الکاشف في علامات الظهور وقضية التطبيق 8

، بمعنى «الجانب ال كشف»كما ذ كر سابقاً، تتمتع علامات الظهور بجانبٍ ي سمى 
ً على ذلك، بما أنّ هذه العلامات غالباً ما أنها تكش بناء ف عن الظهور وتؤكده. و

تنطبق على مصاديق متعددة، فلا يمكن بأي حال من الأحوال، من خلال 
تطبيقها على مصاديق معينة، تحديد وقت الظهور، سواء بشكل قطعي أو إجمالي. 

بشكل قطعي وذلك لأن علامات الظهور، قبل وقوع الظهور، لا يمكن تطبيقها 
بعبارة أخرى، فإن علامات الظهور قبل وقوعها لا تحمل  على مصداق محدد. و
أي جانب كاشف لتحديد وقت الظهور، وهذا ال كشف سيتحقق بعد الظهور 

 وفي سياق تأكيده وتصديقه.
ً على النقاط المذكورة أعلاه، فإن قول من يطرحون معايير مختلفة مثل  بناء

وغيرها « اع جميع المعايير المذكورة في الرواياتاجتم»و« التطبيق اليقيني»
هو قول غير صحيح. فكما أسلفنا،  ش(6936)آيتی، كشروط ومعايير للتطبيق 
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علامات الظهور في الأساس لا يمكن تطبيقها بشكل يقيني، حتى وإن بدت 
جميع المعايير المذكورة في الروايات متوفرة في ذلك التطبيق. ومع ذلك، وكما 

ن هذا لا يعني أنّ علامات الظهور لا قيمة لها أو لا وظيفة لها. سنرى، فإ
يد من التفصيل لاحقاً.  وسنوضح هذه النقطة بمز

 . دراسة نقدية لإشکاليات التوقيت وعلامات الظهور 9

على الرغم من أنه يمكن دراسة نقدية لإشكاليات التوقيت وعلامات الظهور من 
حثه في هذه المقالة كأحد أهم الإشكاليات في هذا أبعادٍ مختلفةٍ، إلاّ أنّ ما يتم ب

المجال هو الخلط بين هاتين القضيتين وإنشاء علاقةٍ خاطئةٍ بين علامات الظهور 
يل أو التفسير أو التطبيق غير الصحيح لهذه  والتوقيت؛ بحيث يتم من خلال التأو

ن أنّ العلامات، تحديد وقتٍ معينٍ أو نطاق زمني محدد كوقت للظهور. في حي
علامات الظهور، كما سنرى لاحقاً، لا تمتلك مثل هذه القدرة أو الوظيفة 

يجب البحث عن وظيفة علامات الظهور في أمور أخرى.  أساسًا، و

 . عدم صلاحية علامات الظهور للتوقيت11

ت ظهر دراسة علامات الظهور وطبيعتها لا ينبغي الاعتماد على هذه العلامات في 
؛ وذلك لعدة أسباب: التنبؤ بوقت الظهو  ر

أوّلاً: معظم هذه العلامات قابلة  للتطبيق على مصاديق متعددة ومختلفة، 
ير عنه مراراً على يد أشخاص جاهلين أو  لدرجة أنّ وقوع بعضها قد وردت تقار
جلت العديد من التوقيتات المبنية على تلك  متعمدين على مر تاريخ الغيبة، وس 

لذلك، بمجرد احتمال التطابق، لا يمكن  1لغيبة.العلامات في صفحات تاريخ ا
                                                           

يدٍ من المعلومات حول التطبيقات والتوقيتات التي حدثت عبر التاريخ، انظر: أحمد رنج بري . 1 لمز
ير عن التوقيتات باغي؛ تقر  .في نطاق التاريخ حيدر
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بالتالي لا  بأي حال من الأحوال الادّعاء بتحقق علامة من علامات الظهور، و
يبي.  يمكن التنبؤ بوقت للظهور، ولو بشكل تقر

بة  ثانياً: الغموض الموجود في العديد من علامات الظهور لم يقتصر على صعو
أيضًا إلى اختلافات في فهم معناها. على  تطبيقها وتحديد مصداقها، بل أدّى

، التي ت عتبر من العلامات الحتمية للظهور «السفياني»سبيل المثال، فإن شخصية 
يقة تجعلها تحتمل أن (223 ق، ص6933)النعماني،  ، قد ورد ذكرها في الروايات بطر

يته، أو قد لا تكون مقتصرة على فر د تكون شخصًا معيناً من آل أبي سفيان وذر
واحد، بل تشير إلى صفات وخطط محددة يمكن أن تنطبق على العديد من 

إنّ خروج »قوله:  ×ومن ذلك ما ن قل عن الإمام السجاد 1الأفراد عبر التاريخ.
 .(602، ص ۵2ق، ج6289)المجلسي، السفياني من الأمر المحتوم، ولكل قائم سفیاني

نّها غير حتمية. على ثالثاً: في الروايات، و صفت بعض علامات الظهور بأ
علَاَماَت  »أنهّ قال:  ×سبيل المثال، روى فضيل بن يسار عن الإمام الباقر

: علَاَماَت  غيَرْ  مَحتْ ومةٍَ، وعَلَاَماَت  مَحتْ ومةَ  الظُّ  . (223ق، ص 6933)النعماني، « ه ور  نوَعْاَن 
و لم تتوفر بعبارة أخرى، بعض علامات الظهور لن تتحقق أبداً إذا و جد مانع أ

والسؤال هنا هو: كيف يمكن لعلامةٍ قد لا تتحقق أبداً أن تكون  الظروف.
 أساسًا أو وسیلة للتوقيت؟

رابعاً: ي ستفاد من الروايات أنّ إمكانية وقوع البدَاء موجودة  في جميع علامات 
الظهور، وفي هذه الحالة، فإن جميع التطبيقات والتوقيتات المبنية عليها ستكون 

َّّا ع ندَْ »لةً من الأساس. على سبيل المثال، يقول أبو هاشم داود بن القاسم: باط ك ن
ّ ضَا د  بنْ  علَ يٍّ الر َّّ ّ واَيةَ  م نْ أَنَّّ  ×أَب ي جَعفْرٍَ م حمَ َ ف ي الر فْياَن يّ  وماَ جاَء فجَرَىَ ذ كرْ  السُّ

                                                           
يدٍ من المعلومات حول الاحتمالات المطروحة حول شخصية وخصائص السفياني كإحدى . 1 لمز

 ش.۷۹۳۰العلامات الحتمية للظهور، انظر: نصرت الله آيتي، 
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َ  ×أَمرْهَ  م نَ المْحَْت وم  فقَ لتْ  ل أَب ي جَعفْرٍَ  ه  ف ي المْحَْت وم  قاَلَ نعَمَْ ق لنْاَ لهَ  هلَْ ي َّّ بدْ و ل ل
ه   َّّ َ م نَ المْ يعاَد  والل م م  فقَاَلَ إِنَّّ القْاَئ  ه  ف ي القْاَئ  َّّ َ ل ل َ  فنَخَاَف  أَنْ يبَدْ و خلْ ف  المْ يعاد «. لا ي 

 .(969ق، ص 6933)النعماني، 
يجازٍ، إلى جانب قرائن أخرى م ثل اعتبار روايات الأدلة التي ذ كرت بإ

علامات الظهور، تشير إلى حقيقةٍ مفادها أنه لا يمكن ولا ينبغي اعتبار علامات 
ً للتوقيت؛ لأنّ كلاً من هذه الأمور يمكن أن يواجه التوقيت  الظهور وسيلة
المذكور بتحديات جدية. بعبارةٍ أخرى، علامات الظهور لا یمكن أن تكون أساسًا 

هور، بل تكشف عن الظهور. على سبيل المثال، إذا ذ كر موثوقاً للتنبؤ بوقت الظ
خروج السفياني بخصائص معينةٍ كإحدى العلامات الحتمية للظهور في الروايات، 
فهذا لا يعني أنه من خلال معرفة خصائص هذه العلامة وتطبيقها على مصداقٍ 

عرف ، عندئذ ي  #محددٍ، يمكن التنبؤ بوقت الظهور. بل إذا ظهر الإمام المهدي
ي عتبر تأكيداً على #مصداق السفياني الذي خرج قبل ظهور الإمام المهدي ، و

وكاشفاً لصدق الظهور. بعبارةٍ أخرى، السفياني لن  #أحقية الإمام المهدي
هو الذي سيكون معرفّاً  #، بل الإمام المهدي#يكون معرفّاً للإمام المهدي

 الظهور.للسفياني، وهذا هو معنى الجانب الکاشف لعلامات 
ً للتوقيت  لا يعني  -كما ذكر  -ومع ذلك، عدم اعتبار علامات الظهور وسيلة

ً انعدام العلاقة بين هذه العلامات وزمن الظهور. فالعلاقة بين العلامات  أبدا
المذكورة وزمن الظهور يمكن ملاحظتها من خلال مواضيع ووظائف أخرى، 

 لي.والتي وسنشير إلى بعض جوانبها المهمة في ما ي

 أ( تأکيد الظهور والتعرف على الإمام المهدي الحقيقي 

ً للتعرف على الإمام  ً مناسبة يمكن أن تكون علامات الظهور أداة
. فمن خلالها، يمكن التأكدّ من أنّ الشخص الذي يظهر عند بيت #المهدي
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الله بعد تحقق هذه العلامات هو الإمام المهدي الحقيقي. وقد أشارت بعض 
ً إلى هذه الوظيفة. على سبيل المثال، قال الإمام الصادقالروايات ص : ×راحة

اس  » َّّ َ الفْ لاَن يّ  اسمْ  رجَ لٍ م نْ بنَ ي العْبَ َ هلَاَك كْ ب يدَ ك فْياَن يّ  وقتَلْ   أَمْس  وخ ر وج  السُّ
 َ وتْ  أَ ه وَ المْ ناَد ي فقَ وتْ  ق لتْ  وماَ الصَّّ فْس  وجيَشْ  الْخسَْف  والصَّّ َّّ ب ه  الن الَ نعَمَْ و

اس   َّّ ه  هلَاَك  الفْ لاَن يّ  م نْ بنَ ي العْبَ ُّ َّّ قاَلَ الفْرَجَ  ك ل « ي عرْفَ  صَاح ب  هذَاَ الْأَمرْ  ث م
 .(210ص  ق،6933)النعماني، 

م  ياَ جاَب ر  رجَ ل  م نْ و لدْ  »في روايةٍ لجابر:  ×كما قال الإمام الباقر والقْاَئ 
اس  م نْ ذلَ كَ ياَ جاَب ر  فلَاَ  الْح سيَنْ  ي صْل ح   َّّ ٍ فمَاَ أَشْكلََ علَىَ الن ه  لهَ  أَمرْهَ  ف ي ليَلْةَ َّّ الل

ه  ص وو راَثتَ ه  العْ لمَاَء  عاَل ماً بعَدَْ عاَل مٍ فإَِنْ أَشْكلََ  َّّ ي شْك لنََّّ علَيَْه مْ و لاَدتَ ه  م نْ رسَ ول  الل
ه  علَيَْه مْ فإَِنَّّ الصَّّ  ُّ ماَء  لاَ ي شْك ل  علَيَْه مْ إِذاَ ن ود يَ ب اسْم ه  واسمْ  أَب يه  هذَاَ ك ل وتَْ م نَ السَّّ

رحت (236ق، ص 6933)النعماني، « وأُمّ ه   . كما ي لاحظ، في هذه الروايات، ط 
بين  علامات الظهور كمعيارٍ للتعرف على الإمام الحقيقي ومقياسٍ للتمييز بينه و

 المدعين الكاذبين.

 اء روح الأمل والانتظار ب( إحي

قد ي صيب الشيعة  #نظراً لأنّ طول فترة انتظار ظهور الإمام المهدي
ين باليأس والإحباط، فإن طرح علامات الظهور يمكن أن ي شعل نور  والمنتظر
الأمل في قلوب الشيعة. في الواقع، يمكن لهذه العلامات أن ت ذك رّ بظهور الإمام 

ين. في أوقات مختلفة،  #المهدي وت عزز الأمل والانتظار لدى الشيعة والمنتظر
بعبارة أخرى، فإنّ الشيعة الذين قيل لهم دائماً إنّ الظهور یب، ولذلك  و قر

ٍ في انتظاره، عندما يمتد انتظارهم لأيام وأشهر وسنوات  يقضون كل يومٍ وليلة
يرون أنّ هذا الانتظار امتد لقرون يلة، بل وعندما ينظرون إلى الماضي و ، طو

فإنهم بطبيعة الحال ييأسون مماّ ينتظرونه. وهذا اليأس ي ضعف قدرتهم على 
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يهدد  الصمود والمقاومة في مواجهة المشاكل الناجمة عن غياب الإمام، بل و
 أيضًا الاعتقاد بالإمام المهدي الموعود.

لذلك، يمكن أن يكون أحد أهداف الأئمة المعصومين من طرح موضوع 
بما علامات الظهور هو مو بثّ الأمل في قلوب المؤمنين. ور اجهة مشكلة اليأس و

يكون أحد أسباب تشتت علامات الظهور على مر الزمن هو أن تظهر علامة في 
ين.  كل عصر، فت شعل مصباحاً وت بقي نور الأمل مشرقاً ومضيئاً في قلوب المنتظر

مثال، قال لذلك، أكدّت الروايات على إحياء الأمل في زمن الغيبة. على سبيل ال
فعليكم بالصبر فإنهّ إنما »... في جزء من كلامه عن الانتظار:  ×الإمام الصادق

. كما قال الإمام (66۰، ص ۵2ق، ج6289)المجلسي، « يجيء الفرج على اليأس...
َل: »×علي مرْاَنَ صَلوَاَت  ا نْ ل ماَ لاَ ترَجْ و أَرْجىَ م نكَْ ل ماَ ترَجْ و فإَِنَّّ م وسىَ بنَْ ع  ه  ك  َّّ ل

ٍ كاَف رةَ  ه  ورجََعَ نبَ ياّ وخرَجََتْ ملَ  كةَ  سَبإَ َّّ َلل مهَ  ا َّّ علَيَهْ  خرَجََ يقَْتبَ س  ل أَهلْ ه  ناَرا فكَلَ
َّّ ل ف رعْوَنَْ فرَجََع وا م ؤمْ ن ينَ  ليَمْاَنَ وخرَجََ سَحرَةَ  ف رعْوَنَْ يطَْل ب ونَ الَعْ ز « فأََسْلمَتَْ معََ س 

 .(216ص  ش،6931دوق، )الص  
لذلك، ت ظهر علامات الظهور عظمة أمر الظهور، وتدل بشكل إجمالي على 
اقتراب حدوثه. ول كن، بعد وقوع إحدى هذه العلامات أو احتمال تطبيق 
بعضها على مصاديق محددة، ليس من الواضح ما إذا كان يمكن تحديد وقتٍ 

يبي. من هذا المنظور، علامات الظهور  هي مجرد بشرى للظهور، حتى بشكل تقر
؛ بحيث لا ي تصور الظهور بعيداً جداً لدرجةٍ ت سبب  لإحياء الأمل وروح الانتظار
ٍ يمكن تحديد وقت  يباً جداً لدرجة ين، ولا قر اليأس والإحباط في مجتمع المنتظر

 محدد أو نطاق زمني له.
قال سماحة القائد الإمام الخامنئي في لقاء مع مجموعة من أساتذة المركز 

ية حول ظهور الإمام المهديالتخص لا يمكن أبداً القول بأنهّ لا : »#صي للمهدو
يلة  حتى يحدث هذا الأمر. ولا يمكن أبداً  تزال هناك سنوات  أو فترات  طو
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يباً جداً. يجب أن نكون دائماً  القول بأنّ هذا الحدث وشيك وسوف يحدث قر
يجب أن نكون دائماً في حالة انتظار امنئي، تصرحاات سماحة القائد )الخ« على استعداد، و

 .1(60/2۰/۰693في لقاء مع أساتذة وخريجي التخصص في المهدوية، 

عين الکاذبين للمهدوية   ج( فضح المد 

، ادّعى #بقيام الإمام المهدي ^والأئمة |بعد أن تنبأ النبي الأكرم
ية، وحدث هذا الأمر حتى في زمن الأئمة أنفسهم.  ال كثير من الأشخاص المهدو

ية في زمن الإمام ع لى سبيل المثال، ادّعى شخص ي دعى محمد بن عبد الله المهدو
. لذلك، يمكن القول إن إحدى أهم (639-638 ق، صص6262)المفيد،  ×الصادق

ية. هؤلاء المدعون،  مشاكل عصر الغيبة هي وجود المدعين الكاذبين للمهدو
في النظام الاعتقادي  #بسبب المكانة الرفيعة التي يتمتع بها الإمام المهدي

للإسلام والعظمة التي تحظى بها شخصيته المقدسة في نظر المسلمين، كانوا دائماً 
يطمحون للحصول على هذه المكانة، مماّ يؤدّي إلى إثارة البلبلة والالتباس لدى 

 المؤمنين.
من خلال طرحهم لموضوع علامات  ^المعصومونفي الواقع، هيأّ الأئمة 

منع الشيعة من الانضمام إلى مثل هذه الحركات الباطلة. ومن هذا الظهور، بيئةً ت
المنظور، يمكن اعتبار أحد الأسباب والوظائف المهمة لعلامات الظهور هو 

في حياتهم، إقناع الشيعة بأن  ^ئمةالتعرفّ على المدعين الكاذبين. لقد سعى الأ
ية باطلة ، لم يحن بعد، وأن الحركات التي تدعي المه #وقت ظهور القائم دو

مستدلين بأنّ العديد من علامات الظهور، وخاصةً العلامات الحتمية مثل خروج 
. في عصر الغيبة أيضًا، يمكن (262ق، ص 6262)الطوسي، السفياني، لم تحدث بعد 

                                                           
1. www.khamenei.ir 
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يمتنعوا عن الانضمام إلى المدعين  للشيعة أن يأخذوا هذه التعاليم بعين الاعتبار و
 ن حينٍ لآخر.الكاذبين الذين يظهرون م

تؤكدّ هذه الوظيفة وفعاليتها طوال تاريخ الغيبة بشكل جلي على أهمية علامات 
؛ بحيث أنهّ حتى لو لم يكن لعلامات الظهور وظيفة  أخرى غير هذه،  الظهور

مع المؤمنين عن علامات  ^لكان من المناسب أن يتحدث الأئمة المعصومون
؛ الظهور بهذا الاهتمام. بالطبع، يمكن الا ستشهاد بالروايات أيضًا على ما ذ كر

أنفسهم إلى العلامات لإثبات كذب ادعاء  ^حيث استند الأئمة المعصومون
 َّّ َاب  »ى بن خنيس: بعض المدعين. على سبيل المثال، يقول الم علَ عبَدْ   ذهَبَتْ  ب ك ت

 ْ ت ب  غيَرْ  واَح دٍ إِلىَ أَب ي عبَ ٍ وك  لاَم  بنْ  ن عيَمٍْ وسَد ير ه  السَّّ َّّ ح ينَ ظَهرَتَ   ×د  الل
رْناَ أَنْ يئَ ولَ هذَاَ الْأَمرْ  إِليَكَْ فمَاَ  ا قدَْ قدََّّ َّّ اس  ب أَن َّّ َ و لدْ  العْبَ ّ دةَ  قبَلَْ أَنْ يظَْهرَ المْ سوَ

َّّ قاَلَ أُفٍّ أُفٍّ ماَ أَناَ ل هؤَ لاَء  ب إِماَمٍ  ماَ أَ  ترَىَ قاَلَ فضَرَبََ ب الْ ك ت ب  الْأَرْضَ ث م
؟ فْياَن يَّّ ماَ يقَْت ل  السُّ َّّ ه  إِن َّّ  .(996، ص 0ق، ج6283)الكُلَيني، « يعَلْمَ ونَ أَن

 النتيجة

إنّ إحدى الإشكاليات الهامةّ المتعلقة بعلامات الظهور هي تطبيق هذه 
يبيٍ  بالتالي تحديد وقت دقيق أو تقر العلامات على أشخاص وأحداث محددة، و

نّ المنهج التوقيتي لعلامات الظهور، والذي ي عتبر القضية للظهور. بعبارةٍ أخرى، فإ
الرئيسة لهذه المقالة، یؤدّي دائماً إلى فهم خاطئ لعلامات الظهور، مماّ قد يفضي 

 أحياناً إلى الوقوع في نطاق التوقيت المحظور.
ت ظهر دراسة روايات النهي عن التوقيت أنّ الإطلاق الموجود في معظم هذه 

يبياً لوقت الروايات يشم ً كان تحديداً قطعياً أو تقر ل أي نوعٍ من التوقيت، سواء
الظهور، ولا يمكن حتی تحديد وقتٍ للظهور بشكلٍ تقديريٍ أو إجماليٍ. من ناحيةٍ 
يقاً لتحديد وقت  أخرى، فإنّ علامات الظهور لا تمتلك خاصية أن تكون طر
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ٍ ع بر التاريخ، بل تتمتع بالجانب الظهور نظراً لقابليتها للتطبیق على مصاديق مختلفة
الكاشف. بعبارة أدق، نظراً لأنّ علامات الظهور، أولاً، قابلة  للتطبيق على 
مصاديق متعددةٍ، وثانياً، تحتوي على غموضٍ، وثالثاً، العديد منها علامات  غير 

ا حتميةٍ، ورابعاً، إمكانية البدَاء موجودة  فيها، فإنها لا يمكن أبداً أن تكون أساسً 
يبي. لذلك، لا ينبغي ولا  موثوقاً لتحديد وقت الظهور بشكل دقيق أو حتى تقر

 يمكن أبداً النظر إلى علامات الظهور بمنهج توقيتي.
لعلامات الظهور لا يعني عدم وجود أي  ومع ذلك، إنّ نفي الوظيفة التوقيتية

ات، يمكن وظيفةٍ مطلقةٍ أو عدم تأثير هذه العلامات. بل، بالاعتماد على الرواي
تأكيد الظهور والتعرف على »اعتبار وظائف مهمةٍ جداً لعلامات الظهور، مثل 

فضح المدعين »، و«إحياء روح الأمل والانتظار»، و«الإمام المهدي الحقيقي
ية  «. الكاذبين للمهدو
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 )اية من دراسة تطبيق مفهوم الارتداد على منکري غيبة الإمام المهدي  )دراسة في الدلالة، وأسباب النشوء، سبل الوق

 
 

An Analysis of the Application of Apostasy to the Deniers of the 
Occultation of Imam Mahdi (A Study of Its Semantic 

Indications, Origins, and Solutions)1 

Mohammad Javad Yaghoubian  
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yaghoobian.m1399@gmail.com 

Abstract 

The pathology of the culture of Intizar (waiting for Imam Mahdi’s 

reappearance) in the era of Imam Mahdi’s occultation has great 

significance. Within the Mahdist framework, the apostasy of the 

believers in the end times has been strongly emphasized by the 

Infallibles. However, the true nature of apostasy in the period of 

occultation—its origins and preventive approaches based on the 

narrations of the Ahl al-Bayt—has received little scholarly attention. 

The findings of this descriptive-analytical study indicate that apostasy, 

in its jurisprudential sense implying departure from religion, applies 

only to those who consciously and deliberately deny the Imamate of 

Imam Mahdi. By focusing on the narrations concerning apostasy in the 

era of occultation and analyzing them, this research identifies the roots 

of this problem in factors such as ignorance, persistent doubt, 

                                                           
1. Cite this article: Yaghoubian, M. J. (2024). An Analysis of the Application of Apostasy to the 

Deniers of the Occultation of Imam Mahdi (A Study of Its Semantic Indications, Origins, and 
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hardness of heart, and confusion. To remain safe from such deviations, 

the study recommends eliminating these causes through awareness, 

insight enhancement, adherence to the Qur’an, and obedience to the 

teachings of the Ahl al-Bayt. By providing preventive strategies, this 

paper aims to help avoid the potential spiritual losses resulting from 

apostasy. 

Keywords 

Apostasy, Era of Occultation, Religious Defection, Harm, Conscious 

Denial, Rejection of Religion and Imamate, Prevention of Apostasy. 
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دراسة تطبيق مفهوم الارتداد على منكري غيبة الإمام المهدي  

 (دراسة في الدلالة، أسباب النشوء و سبل الوقاية منه)

 محمد جواد يعقوبيان
 باحثٌ في المستوى الرابع بمركز الدراسات التخصصية في المهدوية، التابع للحوزة العلمية في قم المقدسة، ايران

yaghoobian.m1399@gmali.com 

 الملخّص

تحظی بأهمية بالغة وقد  #إنّ دراسة إشکاليات ثقافة الانتظار في عصر غيبة الإمام المهدي
ية.  ين في آخر الزمان في الروايات المهدو أكدّ الأئمة المعصومون بجدية على مسألة ارتداد المنتظر

 ً على روايات أهل  إن حقيقة الارتداد في عصر الغيبة، وأسباب نشوئه، وسبل الوقاية منه، بناء
يت ^البيت ، لم تحظَ باهتمام كافٍ من قبل الباحثين. ت ظهر نتائج هذه الدراسة، التي أُجر

بمنهج وصفي تحليلي، أنّ الارتداد بالمعنى الفقهي الذي يعني الخروج من الدين ينحصر في 
على عن علم وجحود. تركزّ هذه الدراسة  ×الأشخاص الذين ينكرون إمامة الإمام المهدي

الروايات التي تتناول الارتداد في عصر الغيبة، وتقوم بتحلیله. وتبينّ أنّ أسباب نشوء الارتداد في 
                                                           

 بیان، محمدّ جواد. )الاستشهاد بهذا المقال طبيق مفهوم الارتداد على منكري (. دراسة ت2124: یعقو
القرآن في وعد الأمم غيبة الإمام المهديّ )دراسة في الدلالة، وأسباب النشوء، سبل الوقایة منه(. 

 .221-186صص (، 2)1 ،والحدیث
https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73191.1021 
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عصر الغيبة هي الجهل والشكوك المستمرة، وقسوة القلب، والح يرة، وغير ذلك. ومن أجل 
توعية، الوقاية منه، توصي الدراسة بتقديم الحلول التي تقضي على عوامله المسببة، من خلال ال

يادة البصيرة، والتمسك بقرآن الله، واتباع أوامر أهل البيت م استراتيجيات ^وز بهذا ت قدَّّ . و
 مواجهة عملية للوقاية من الأضرار المحتملة له.

 الكلمات المفتاحية

الارتداد، عصر الغيبة، الارتداد عن الدين، الإشکالية، الإنكار الواعي، الرجوع عن الدين 
 ية من الارتداد.والإمامة، الوقا

 
 
 
 

  



112 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

 المقدمة

ية هي الأُفق  الرفيع للعالم الإسلامي، لا سيّما لدى الشيعة، إذ تمثلّ توجّهاً  المهدو
يق لتحقيق مجتمع قائم على  ي مهدّ الطر ياً ي دير مستقبل الإنسان والعالم، و فكر

ض العبودية الخالصة للهّ. ومن هنا، تبدو معرفة التحديات والعقبات التي تعتر
ياً.  الوصول إلى هذا الهدف أمراً ضرور

یواجه عصر الغيبة، بسبب طول مدته وعدم إمكانية الوصول إلى الإمام، ص 
بات وتقلبّات تسببّت في حيرة وزلاّت أتباع فكرة الظهور والمؤمنين بها. إنّ  عو
الأحداث التي تقع في عصر الغيبة هي بمثابة ساحة اختبار للمؤمنين، مماّ يؤديّ 

تمحيصهم وتنقية صفوفهم.، من بين الأحداث التي وردت في أخبار أهل إلى 
أنّها ستظهر في عصر الغيبة، هي فتنة الارتداد. إنّ ما تبحثه هذه  ^البيت

الدراسة وتحللّه هو الإجابة عن هذا السؤال: ما هي حقيقة الارتداد الم تنَبأّ به في 
نه؟ تأتي الإجابة على هذا عصر الغيبة؟ وما هي أسباب نشوئه وسبل الوقاية م

السؤال عبر دراسة المفاهيم المفتاحية، وتبیین أصناف الروايات المتعلقة بالارتداد 
 خلال الغيبة، والتحقق من صحةّ تلك الروايات.

ً لعامة المجتمع والباحثين في  ً ومفيدا يهدف هذا المقال إلى أن يكون مثمرا
ية، ليتمكنوا من خلال تحليل هذ يقة مجال المهدو ه الروايات من التعامل بطر

علمية ودقيقة مع مفهوم الارتداد الوارد في هذا النوع من الأحاديث، واكتساب 
 الاستعداد اللازم لمواجهة هذه الظاهرة.

ية، فقد أشارت إلى  أماّ ال كتب أو المقالات التي تناولت الإشكاليات الفكر
 بها، ولم تتناولها  إشكالية الارتداد بشكل ضمني ضمن الروايات المتعلقة

بشكل مستقل. ولم ت نشر دراسات منهجية مستقلة حول روايات الارتداد في 
ً على هذه الفرضية. تتميز هذه الدراسة عن الأبحاث السابقة بأنّها  عصر الغيبة بناء
بع عشرة  بعد إشارة تمهيدية إلى أنواع روايات الارتداد في عصر الغيبة )أر
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علی المنهج النقلي والتحليلي، تحليلاً لحقيقة معنى الارتداد  رواية(، تقدّم بالاعتماد
الوارد في هذه الروايات، كما تتطرق إلى العوامل المسببة للارتداد وسبل 

 الخلاص منه. 
بهدف نقل المعاني بشكل صحيح، يتم في هذا المقال توضيح بعض المفاهيم  و

 الأساسية، وهي كالتالي:

 الارتداد

د»لجذر الكلمة في دراسة ابن فارس  َّّ ، يذكر أنّ الألفاظ المأخوذة من «الر
يْء  »هذه المادة تعني  َّّ بهذا المعنى اللغوي: « المرتدّ »، إذ ارتبطت كلمة «رجَْع  الش

فْر ه  » ه  ردََّّ نفَْسهَ  إِلىَ ك  َّّ ّ يَ المْ رتْدَُّ ل أَن وردت . (901، ص 2ق، ج6282)ابن فارس، « وسَ م
يم بمعنى العودة والرجوع: في القر« الارتداد»كلمة  ير  »آن ال كر َ البْشَ  ا أَنْ جاء َّّ فلَمَ

ً  أَلقْاه  علَى يرا يرَتْدَ دْ م نكْ مْ عنَْ د ين ه  فيَمَ تْ  وَ منَْ »، و(31)يوسف، « وجَْه ه  فاَرْتدََّّ بصَ 
َ كاف ر   يشرح الراغب الأصفهاني استناداً إلى آيات القرآن (263)البقرة، « وه و . و

: صرف الشيأنّ: ا دُّ َّّ ق، ص 6262)الراغب الأصفهاني، ء بذاته، أو بحالة من أحواله، لر

يمان إلى (923 . وفي الآيتين المذكورتين أعلاه، يعني الارتداد الرجوع من حالة الإ
 ال كفر.

بتعابير مختلفة، غير أنّ  ^البيتفي روايات أهل « الارتداد»وردت كلمة 
ً هو استعمال لفظ ردّ : ×ومشتقّاته، كما في قول أمير المؤمنين عليّ  أكثرها شيوعا

« ً ت المرأة عن الاسلام، لم تقتل ول كن تحبس أَبدا ق، 6283)الطوسي، « اذا ارتدَّّ

المرتد ». كما قال الإمام الباقر والإمام الصادق عليهما السلام: (622، ص 68ج
« الارتداد» . لكلمة(211، ص 3ق، ج6283)الكليني، ...« يستتاب فإن تاب وإلاّ قتل 

معنى خاص بها في العلوم الإسلامية، وفقاً لاستخداماتها. ففي اصطلاح الفقهاء 
والمتكلمين المسلمين، يعني الارتداد إعراض المسلم عن دين الإسلام واعتناقه ديناً 
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يف الإمام الخميني المرتد هو من خرج عن الاسلام »، فإنّ &آخر. وحسب تعر
. كما استخدم بعض العلماء مصطلح (911، ص 2ق، ج6283)الخميني، « واختار ال كفر

يات الدين:  إذا أنكر شخص من أتباع المذهب »الارتداد للإشارة إلى منكر ضرور
 ً ً ومرتدّا يات المذهب، فإنهّ ي عتبر كافرا ً من ضرور يا )النجفي، « الإمامي ضرور

 .(182، ص 26ق، ج6282
الارتداد الذي يقترن بمعارضة إنّ أحد المحاور الرئيسة لهذه الدراسة هو معنى 

 وإنكار الإمام في عصر الغيبة، وسيتم مناقشة هذا المحور لاحقاً.

 . تصنيف الروايات 1

بعة أنواع:  بناءً على المفردات المستخدمة في الروايات، يمكن تقسيمها إلى أر

 «الارتداد». النوع الأول: الروايات التي تستخدم کلمة 1-1

ومشتقاتها بشكل « الارتداد»يات، ت ستخدم كلمة في هذا النوع من الروا
 صريح، ومنها:

َ أَكْثرَ ه مْ عنَْ د ين ه مْ » -1 . (16، ح 919، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  « ارْت داَد
 تتحدث هذه الرواية عن ارتداد معظم الناس عن دينهم.

. تشير (9، ح 930، ص 2جق، 6931دوق، )الص  « ارْت داَد  أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب إِماَمتَ ه» -2
 هذه الروایة إلى ارتداد م عظمَ الذين يؤمنون بإمامة الإمام المهدي.

، 6؛ ج1، ح 916، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  )روايتان( « ف يهاَ أَقوْاَم   يرَتْدَُّ » -4و 3

 . تتحدث هاتان الروايتان عن ارتداد أقوام مختلفة في عصر الغيبة.(9، ح 963ص 

 «الرجوع»ثاني: الروايات التي تستخدم کلمة . النوع ال1-2

 ، 991، ص 6ق، ج6283)الكليني، « يرَجْ ِع  عنَْ هذَاَ الْأَمْر  منَْ كاَنَ يقَ ول  ب ه  » -5
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. وردت (993، 611ق، صص 6266؛ الطوسي، 6، ح 918، ص 2ق، ج6931دوق، ؛ الص  2ح 
 هذه الرواية بأسانيد مختلفة.

، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « أَمرْ  أَكْثرَ  منَْ يقَ ول  ب ه  يرَجْ ِعَ عنَْ هذَاَ الْ » -6

 . تنسب هذه الروايات الارتداد إلى الذين يقبلون إمامة الإمام المهدي.(0، ح 922
7- « َّّ ، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  « ى يرَجْ ِعَ عنَْ هذَاَ الْأَمرْ  أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب ه  حَت

، ص 628؛ 238ق، ص 6221؛ المسعودي، 3، ح 990، ص 6ق، ج6283؛ الكليني، 6، ح 902

 .(611ق، ص 6266؛ الطوسي، 6، ح 203، ص 6ق، ج6931دوق، ؛ الص  228
، اللتان تدلان بشكل «رجع»و« ردّ»في هذه الروايات السبع، ت ستخدم مادتا 

صريح على معنى الارتداد. بالإضافة إلى ذلك، لدينا سبع روايات أخرى لا 
يحة في معنى الارتداد، ول كنها تدل عليه بالالتزام ت ستخدم فيها  مفردات صر

 والقرائن.

  «يَضِل  ». النوع الثالث: الروايات التي تستخدم لفظ 1-3

لُّ » -8 َيَهتْدَ ي ف يهاَ آخرَ ونَ تكَ ون  لهَ  غيَبْةَ  وحَيَرْةَ  يضَ  )الكليني، « ف يهاَ أَقوْاَم  و

  .(3، ح 990، ص 6ق، ج6283
لُّ تكَ  » -9 ؛ 201، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « ف يهاَ الْأُممَ   ون  لهَ  غيَبْةَ  وحَيَرْةَ  تضَ 

 .(13ق، ص 6286الخزاز الرازي، 
في هاتين الروايتين، ي ذكر ضلال الأقوام والأمم، كما وردت تعابير مماثلة في 

بهَ  أَشْ  المْهَْد يُّ : »|قال رسول الله«. الارتداد»الروايات التي تستخدم لفظ 
 َّّ لُّ الن ق، 6931دوق، )الص  « ف يهاَ الْأُممَ   اس  ب ي خلَقْاً وخَ لقْاً، تكَ ون  ب ه  غيَبْةَ  وحَيَرْةَ  تضَ 

م نْ و لدْ ي، اسْم ه  اسْم ي  المْهَْد يُّ »أیضًا:  |، كما قال(6، ح 21، ب 201، ص 2ج
 َّّ نيْتَ ي، أَشْبهَ  الن نيْتَ ه  ك  ْ وكَ  َّّ اس  ب ي خلَقْاً وخَ ل لَّّ قاً، تكَ ون  لهَ  غيَبْةَ  وحَيَرْةَ  حَت  ى تضَ 
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. هنا ي نسب الضلال عن (203، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « الْخلَقْ  عنَْ أَدْياَن ه مْ 
 الدين إلى الخلق أنفسهم.

 يَثْبُتُ ». النوع الرابع: الروايات التي تستخدم لفظ 1-4
َ

 «لا

ٍ وحَيَرْةٍَ » -11 ونَلاَ يثَبْ ت  ف يهاَ علَىَ د ين ه  إِلَّّ ل كَ نْ بعَدَْ غيَبْةَ )الإربلي، « ا المْ خلْ ص 

 ات على الدين بسبب غيبة الإمام.. تتحدث عن عدم الثب(126، ص 2ق، ج6906

َّّ فلَاَ يثَبْ ت  علَىَ القْوَلْ  ب ه  إِلَّّ » -11 يماَنَ وجَلََّّ  ه  عزََّّ ا منَْ كَتبََ الل َلبْ ه  الْإِ « ف ي ق
 .(122، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  

ً لاَ يثَبْ ت  ف يهاَ علَىَ القْوَلْ  ب إِماَمتَ ه  إِلَّّ  -12  ا يغَ يب  عنَْ ش يعتَ ه  وأََوْل ياَئ ه  غيَبْةَ
 َّّ يماَن  منَ  امْتحََنَ الل َلبْهَ  ل لإِْ ق، 6286؛ الخزاز الرازي، 219، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « ه  ق

 .(12ص 
 ين، ي ذكر عدم الثبات على الاعتقاد بالإمامة. في هاتين الروايتين الأخيرت

من مجموع الروايات المذكورة، يتضّح أنّ احتمال الارتداد عن الدين لا 
يقتصر على المسلمين فقط، بل يشمل أيضًا أتباع الأديان الأخرى الذين يؤمنون 

 بظهور م خل صّ في آخر الزمان.

ة روايات الارتداد في عصر الغ2  يبة. التحقق من صح 

بعة عشر ذات أسانيد معتبرة، ومنها:  ت عدَُّ  عدّة روايات من هذه الأحاديث الأر
َيثَبْ ت  ف يهاَ آخرَ ونَ يرَتْدَُّ »الرواية الثالثة:  َّّ »، والرواية السابعة: «ف يهاَ أَقوْاَم  و ى حَت

حديث الأصبغ بن نباتة ، والرواية الثامنة: «يرَجْ ِعَ عنَْ هذَاَ الْأَمرْ  أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب ه  
لُّ : »×عن الإمام علي ينقل الشيخ «. ف يهاَ أَقوْاَم   تكَ ون  لهَ  غيَبْةَ  وحَيَرْةَ  يضَ 

ينقسم سند الشيخ الصدوق إليه إلى  الصدوق هذه الرواية عن ثعَلْبَةََ بنْ  ميَمْ ونٍ، و
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ً معطوفاً ومحولّاً، وجميع الأشخاص في سلسلة السن د موثقون. اثنين وثلاثين سندا
كما أنّ سند الحديث التاسع معتبر أيضاً، وقد قام الباحث بدراسة هذه الأسانيد 

 في أطروحته.

بالإضافة إلى صحةّ السند، هناك اطمئنان بصدور هذه الروايات عن 
يم، كما  المعصومين، وذلك ل كثرة نقلها في المصادر الأولية، وموافقتها للقرآن ال كر

َّّ يا أَيُّ »في قوله تعالى:  َّّ  ذ ينَ آمنَ وا منَْ يرَتْدََّّ هاَ ال ه  ب قوَمٍْ م نكْ مْ عنَْ د ين ه  فسَوَفَْ يأَْت ي الل
ح بُّ  ُّ ي  ح ب َي  ّ تطبيق الارتداد في بعض الروايات على  .(12)المائدة، « ونهَ  ه مْ و وقد تم

في « ين ه  منَْ يرَتْدََّّ م نكْ مْ عنَْ د  »الإمام المهدي وأصحابه، كما في الرواية: نزلت 
. علاوة على ذلك، فإنّ وقوع (638، ص 6ق، ج6282)القمي، « وأصحابه ×القائم

هذه الظاهرة   أي وقوع الارتداد والانحراف   في عصر الغيبة يتوافق مع 
يخية.   الروايات التار

يذكر الشيخ الطوسي أسماء أشخاص انحرفوا عن خط الإمامة، من بينهم وكلاء 
رس بن حاتم، وأحمد بن هلال، وأشخاص آخرون مثل: محمد قد تمّ ذمهّم، مثل: فا

ّ ل انحرافهم  ج بن نصير النميريّ، والحسين بن منصور الحلاج، وأبو الغزاقر، حيث س 
. وعليه، فإنّ صدور مضمون هذه الروايات (912ق، ص 6266)الطوسي، في التاريخ 

 قطعي. أمر ^عن الأئمةّ المعصومين

 . حقيقة الارتداد 3

ائل المهمة التي يتناولها هذا المقال الإجابة عن السؤال التالي: هل من المس
الخروج من »الارتداد المتنبأ به في عصر الغيبة هو الارتداد الفقهي المتمثل في 

يمان، أي الخروج من « الدين والمساوي لل كفر المقصود، أم أنهّ نقص في الإ
لبعض يرتدّ عن الدين بينما وعدم قبول ولايته؟ أم أنّ ا ×ولاية الإمام المعصوم
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يمان فيرتدون عن الولاية؟   يعاني آخرون من نقص في الإ
 من خلال دراسة أنواع الروايات المذكورة، يمكن تصورّ ثلاثة احتمالات:

 . الاحتمال الأول: الروايات التي تشير إلى الارتداد عن الإسلام 3-1

ارْت داَد  »صريح، كما في: ت شير بعض الروايات إلى الارتداد عن الإسلام بشكل 
هنا « الدين». جاءت كلمة (919، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  « أَكْثرَ ه مْ عنَْ د ين ه مْ 

مطلقة، أي أنّهم يرتدّون عن الدين كلهّ، وليس عن جزء منه كمسألة الإمامة 
يم:  َّّ  إِنَّّ »فقط. ومن جهة أخرى، يقول القرآن ال كر َ الد يّنَ ع ندَْ الل  « ام  ه  الْإِسْل

، مماّ يعني أنّ الارتداد عن الدين هو الارتداد عن الإسلام. وفي (63)آل عمران، 
َ الْإِسْلاَم  م نْ أَعْناَق ه مْ »هذه الرواية:  بقْةَ « ارْت داَد  أَكْثرَ ه مْ عنَْ د ين ه مْ وخَلَعْ ه مْ ر 

َّّ  (613ق، ص 6266)الطوسي،  عن الإسلام، ن معنى الارتداد بوضوح بأنهّ الارتداد ي بي
يمان»لو كان المقصود  يماَن  »، لكان التعبير: «الارتداد عن الإ َ الْإِ بقْةَ وخَلَعْ ه مْ ر 

 «.م نْ أَعْناَق ه مْ 

 . الاحتمال الثاني: المراد هو الارتداد عن الإيمان 3-2

في عدد من أنواع روايات الارتداد التي ذ كرت سابقاً، ي شار إلى ارتداد 
يقتضي ارتباط الحكم بالموضوع أن يكون «. ة الإمام الغائبالمؤمنين بإمام»

يمان بإمامته. كما في الروايات:  المقصود بارتداد المؤمنين به هو الارتداد عن الإ
يرَجْ ِع  عنَْ هذَاَ الْأَمرْ  أَكْثرَ  منَْ يقَ ول  ب ه ، » ارْت داَد  أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب إِماَمتَ ه ، و

 َ يرَجْ ِع  عنَْ ه يمان «. ذاَ الْأَمرْ  أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب ه  و الارتداد هنا يعني الخروج من الإ
يعني العودة عن شيء  -كما مر في اللغة والاصطلاح  -بالولاية، لأنّ الارتداد 

كان الإنسان مؤمناً به. والسؤال هو: ماذا كان يؤمن به الإمامي؟ إنّ متعلق هذا 
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هنا يعني الإمامة والولاية، كما يدلّ عليه سياق  «الأمر»، و«الأمر»الرجوع هو 
بالتالي، فإنّ المقصود من الارتداد في هذه الروايات هو الارتداد عن  الروايات. و

يمان بالإمامة.   الإ
منَْ عرَفََ »حيث س ئل:  ×يدعم هذا المعنى رواية عن الإمام الصادق

َّّذ ي ف ي  ةَ ولمَْ يعَرْ ف  الْإِماَمَ ال َّّ زمَاَن ه  أَ م ؤمْ ن  ه وَ قاَلَ لاَ ق لتْ  أَ م سْل م  ه وَ قاَلَ الْأَئ م
عن الفرق بين الإسلام  ×وفي رواية أخرى، س ئل الإمام الصادق«. نعَمَْ 

يمان، فقال:  اس  شهَاَدةَ  أَنْ لاَ إِلهََ  -فقَاَلَ » والإ َّّ َّّذ ي علَيَهْ  الن اه ر  ال الْإِسْلاَم  ه وَ الظَّّ
ه   َّّ ا الل يتاَء  إِلَّّ َ إِ لاَة  و َ إِقاَم  الصَّّ ول ه  و َ رسَ  ً عبَدْ ه  و دا َّّ َ أَنَّّ م حمَ يكَ لهَ  و وحَْدهَ  لاَ شرَ 

ُّ البْيَتْ   ج َّّكاَة  وَ ح  يماَن  معَرْ فةَ  هذَاَ  الز ياَم  شهَرْ  رمَضََانَ فهَذَاَ الْإِسْلاَم  وَ قاَلَ الْإِ وَ ص 
 َّّ االْأَمرْ  معََ هذَاَ فإَِنْ أَقرَ َ كاَنَ ضَالّ  ً و َ لمَْ يعَرْ فْ هذَاَ الْأَمرَْ كاَنَ م سْل ما  «ب هاَ و

ً على هذا الفهم، عرَّّ (6، ح 22، ص 2ق، ج6283)الكليني،  ف بعض العلماء مثل . بناء
يمان بأنهّ:  الاعتقاد القلبي بجميع العقائد الحقة التي عمدتها »العلامة المجلسي الإ

 .(232، ص 2ق، ج6282المجلسي، )« ^الإقرار بجميع أئمة الحق
يقول الإمام الخميني:  الإنصاف يقتضي عدم حمل ألفاظ مثل ال كفر »و

والارتداد الواردة في الروايات على المعنى الفقهي، ودليل ذلك أنّ الشيخ الحر 
العاملي لم يذكر هذه الأخبار في باب الارتداد وال كفر الاصطلاحي في وسائل 

 .(291، ص 9، جق6268)الخميني، « الشيعة
ً على ما تقدّم، فإنّ المقصود بالارتداد هو أنّ مجموعة من المؤمنين بإمامة  بناء

يتركون الاعتقاد بإمامته بسبب الشبهات وغيرها، فيرتدّون عن  ×الإمام المهدي
 الولاية.

 . الاحتمال الثالث: البعض يرتد  عن الدين ويخرون يتزعزع إيمانهم 3-3
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ع بين الروايات يقتضي أنّ الارتداد قد يحدث لدى يرى الكاتب أنّ الجم
ين على الارتداد عن  يمان معاً، بينما يقتصر لدى آخر البعض في مجال الدين والإ
يمان والرجوع عن الاعتقاد بإمامة الإمام المهدي. لذلك، تشير الروايات إلى  الإ

َ الْإِسْلاَم  م  »كلا النوعين من الارتداد:  بقْةَ تكَ ون  لهَ  »، «نْ أَعْناَق ه مْ وخَلَعْ ه مْ ر 
 َّّ لَّّ غيَبْةَ  وحَيَرْةَ  حَت لُّ »، «الْخلَقْ  عنَْ أَدْياَن ه مْ  ى تضَ  لُّ  يضَ  ف يهاَ  ف يهاَ أَقوْاَم ، تضَ 

 تدل هذه الروايات على الارتداد عن الإسلام.«. الْأُممَ  
يرَجْ ِع  أَكْثرَ  »، «علَىَ القْوَلْ  ب إِماَمتَ ه  ارْت داَد  أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب ه ، لاَ يثَبْ ت  ف يهاَ »

تدلّ هذه الروايات على الارتداد عن «. منَْ يقَ ول  ب ه ، ارْت داَد  أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب إِماَمتَ ه  
يمان، أي الرجوع عن الإمامة.  الإ

يمان بسبب طول الغيبة، بينما يرتدّ  ً على ذلك، فإنّ البعض يرتدّ عن الإ  بناء
 آخرون عن الإسلام نفسه.

متى يؤدّي إنكار إمامة الإمام المهدي إلى الخروج من الدين بالمعنى الفقهي 
 الاصطلاحي؟ 

يد به العودة إلى  ي ستفاد من كلام الفقهاء والروايات أنّ الارتداد إذا أُر
ي طلق على هذا الشخص  باً بالجحود، و ال كفر، فإنّ شرطه أن يكون الإنكار مصحو

ا معََ ع لمْ  »يقول ابن فارس: «. الجاحد» دُّ الْإِقرْاَر ، ولَاَ يكَ ون  إِلَّّ َ ض  الجحد ه و
ه  صَح يح   َّّ َاح د  ب ه  أَن يذكر الراغب الأصفهاني: (221، ص 6ق، ج6282)ابن فارس، « الْج . و

)الراغب الأصفهاني، « الجحود هو نفي ما في القلب إثباته وإثبات ما في القلب نفيه»

 . ("جحد"، مادة 603 ق، ص6262
الجاحد للإمامة هو من يعلم أن شخصًا ما إمام واجب الطاعة، ومع ذلك 

ينكر ذلك. لذا، يقول العلامة البحراني:  الجاحد للإمامة لا يكون »يخالف و
 ، 1ش، ج6919)البحراني، « مصدّقاً للرسول في جميع ما جاء به، فيكون كافراً

 .(631ص 
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نّ معنى الارتداد الوارد في الروايات المذكورة هو في الحقيقة، يمكن القول إ
كما يلي: فإذا لم ي ثبت أنّ إنكار الإمامة صادر عن جحود، فإنّ الارتداد   لما أنّ له 
يمان، فمن المحتمل أن يكون  ي ستخدم أيضًا في الرجوع عن الإ ً أعمّ و معنى

يمان، كما ورد في كلام الإم  . ×ام الصادقالارتداد هنا بمعنى الرجوع عن الإ
بعد توضيح المعنى الحقيقيّ للارتداد، أصبح من المهم الآن دراسة أسباب  و

 نشوئه وسبل الوقاية منه والنجاة منه:

 . أسباب نشوء الارتداد في عصر الغيبة4

من خلال التدقيق في الروايات، يمكن تحديد الأسباب التي تؤدّي إلى ظهور 
نّ فهم هذه الأسباب سيكون مفيداً في الارتداد وانتشاره في عصر الغيبة. إ

 الوقاية من الارتداد وعلاجه.

 . الجهل4-1

الجهل صفة مذمومة وهو سبب لل كثير من الانحرافات. فقد ورد في 
َاه ل ونَ»الروايات:   ، 90، باب 283، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  « لهَ  غيَبْةَ  يَحاَر  ف يهاَ الْج

ت، لا يشعر البعض بالحاجة إلى الإمام . بسبب الجهل بمقام أهل البي(3ح 
َّّ »المهدي، بل قد ي ظهرون الاستغناء عنه:  َّّ حَت َاه ل  ماَ ل ل َّّ ى يقَ ولَ الْج دٍ ه  ف ي آل  م حمَ

. وقد يتجاوز الأمر ذلك إلى (6، ح 68، باب 626ق، ص 6933)النعماني، « م نْ حاَجةٍَ 
ّ وقَدَْ حمَلََ طَ »التعاون مع الظالم ضد ولي الله:  اغ يةَ  زمَاَن ه  علَىَ تفَْت يش  أَمْر  ولَ ي 

 َّّ . وعليه، فإنّ (2، ح 103، ص 96، باب 6ق، ج6931دوق، )الص  « ه ... جَهْلاً م نهْ  الل
يمانه.  الجهل والغفلة من أبرز ما ي عدّ أرضيةًّ خصبة لارتداد الإنسان عن إ

 . الشکوك المستمرة4-2
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لاجتهاد، فقد يكون سبباً لبلوغه اليقين إذا دفع الشك الإنسان إلى البحث وا
يجياً ولم يتمكن من تجاوزه،  والنمو. ل كن إذا تسلل الشك إلى عقل الإنسان تدر
وتحول إلى شبهة راسخة، فقد يجعله عرضة للانحراف عن معتقداته. لذلك، حذر 
الأئمة المعصومون من الشك والتردد في عصر الغيبة باعتباره سبباً جدياً للارتداد 

، 930، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  « ي نكْ ر ه  المْ رتْاَب ونَ»والانحراف عن الإمام الغائب: 

 . (9، ح 91باب 

 . المجالات المختلفة للشك في التعاليم المهدوية4-2-1
َّّ »أ. الشك في ولادة الإمام:  َ المْ نتْظَرَ  ال )الكليني، « ف ي و لاَدتَ ه   ذ ي ي شكَُّ ه و

ين لأسباب مختلفة، (1، ح 993، ص 6ق، ج6283 . وقد أُخفيت ولادته عن ال كثير
 مماّ أدّى، بمساعدة شبهات المخالفين، إلى شك بعض المؤمنين في أصل ولادته.

واَدٍ  صَاح ب  الغْيَبْةَ  ي قاَل  ماَتَ أَوْ هلَكََ أَيَّّ »ب. الشك في حياة الإمام: 
غيبته شك في حياته، . يصاحب (62، ح 929، ص 6ق، ج6283)الكليني، « سَلكََ 

 في قال إنهّ مات أو هلك، ولا ي عرف مصيره.
« يغَ يب  غيَبْةًَ، يرَتْاَب  ف يهاَ المْ بطْ ل ونَ»ج. الشك في حقيقة غيبة الإمام: 

. ستكون له غيبة يشك فيها المبطلون (96، ح 99، باب 921، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  
 وأصحاب القلوب غير الخالصة.

َّّ »ب طول الغيبة: د. الشك بسب ول  د  الشُّ وتَ ولَ ك وك  ف ي ق ل وب  الش ّيعةَ  م نْ ط 
 . تثير طول غيبته الشكوك في قلوب الشيعة. (613ق، ص 6266)الطوسي، « غيَبْتَ ه  

 . قسوة القل  4-3

تحتلّ الانحرافات ذات الأسباب العاطفية والقلبية مكانة خاصة في روايات 
قسوة القلب أحد الأسباب الرئيسية للارتداد في هذا عصر الغيبة. يمكن اعتبار 
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العصر، لأنّ طول الغيبة يؤدّي إلى نسيان حجة الله. وعندما ي نسى الإمام في 
 الحياة، تضعف دوافع الاستعداد وإصلاح النفس، مماّ يفضي إلى قسوة القلب.

الحق، إنّ قسوة القلب تعني القسوة والغلظة، حيث يفقد القلب قابليته للتأثر ب
يصبح كالأرض الجدباء التي لا تنبت زرعاً، فيفقد أهليته لأي نمو روحي.  و

َّّ »يقول الله تعالى:  ب ك مْ م نْ بعَدْ  ذلَ كَ فهَ يَ كاَلْح جاَرةَ  أَوْ أَشَدُّ  ث م ً  قسَتَْ ق ل و « قسَْوةَ
ا غيَبْةَ  أَمدَ هاَ طَو  : »×. يقول الإمام علي(32)البقرة،  َّّ م  م ن ّ ي ... فلَاَ ل لقْاَئ  يل  كأََن

َلبْ ه  ل ط ول  أَمدَ  غيَبْةَ  إِماَم ه   «. يَج د ونهَ  أَلاَ فمَنَْ ثبَتََ م نْه مْ علَىَ د ين ه  ولمَْ يقَْس  ق
 .(21، باب62، ح989، ص6ق، ج6931)الصدوق، 

 . الاستعجال 4-4

يمة  ×يقول الإمام الصادق َّّ »في تفسير الآية ال كر « فلَاَ تسَْتعَجْ ل وه   ه  أَتىَٰ أَمرْ  الل
َّّ : »(6)النحل،  َ أَمرْ ناَ، أَمرْ  الل َّّ  وجَلََّّ  ه  عزََّّ ه و َّّ أَنْ لاَ ت سْتعَجْلَ وا ب ه  حَت يَ دّهَ  الل ه  ى ي ؤ

 ُّ . (3، ح 66، ب 630ق، ص 6933)النعماني، « عْب  ب ثلَاَثةَ  أَجْناَدٍ: المْلَاَئ كةَ  واَلمْ ؤمْ ن ينَ واَلر
ينَْج و ف يهاَ »مام أنّ النجاة والسعادة تكمنان في تجنب الاستعجال: وقد اعتبر الإ َ و

. وفيما (221ق، ص 6266؛ الطوسي، 2، ح 910، ص 6ق، ج6283)الكليني، « المْ سلَ مّ ونَ
يتعلق بدور الاستعجال في التمهيد للارتداد، يمكن القول إنّ الاستعجال يؤدّي 

ّ عدم التسليم للقضاء والقدر الإلهي. إلى نفاد الصبر واليأس والإحباط، ومن  ثم
وقد يفضي ذلك إلى الاعتراض على تأخر الظهور، وفي النهاية إلى عدم الرضا 
بالقدر الإلهي والخضوع العملي أمام الله، مماّ يؤدّي إلى الضلال والخروج من 

 الدين، أي الارتداد.

 . الحيرة والتخبط 4-5

، حيث لا يملك الإنسان #المهديعصر الغيبة هو زمان البعد عن الإمام 
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يق  الوصول المباشر إلى حجة الله. إذا لم يتمكّن الفرد في هذا العصر من تمييز الطر
الصحيح واتبّاعه، بالاستعانة بالمعايير التي قدّمها المعصومون وعلماء الدين، فقد يقع 

بين  في الانحراف، بل وقد يرتد لا سمح الله. في هذه الفترة، لا يميزّ الناس
: ×الصديق والعدو، ولا بين الحق والباطل، كما جاء في قول أمير المؤمنين

« َّّ م  م ن َّّ ل لقْاَئ  ، كأََن يّ ب الش ّيعةَ  يَج ول ونَ جَولَاَنَ الن يل  عمَ  ف ي غيَبْتَ ه ، ا غيَبْةَ  أَمدَ هاَ طَو 
. و صفت هذه (62، ح 989، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « يطَْل ب ونَ المْرَعْىَ فلَاَ يَج د ونهَ  

َّّ »، كما في: «الح يرة»الحالة من التخبط في الروايات ب   َ الن اس  ف ي حيَرْةٍَ وصََار
لمْةٍَ  يلةٍَ »، و(22، ب 28، ح 220، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « وظَ  يظَْهرَ  بعَدَْ غيَبْةٍَ طَو 

 َّّ ل  . (22، ب 28، ح 220، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « ةٍ وحَيَرْةٍَ م ض 
خلاصة القول، إن لم يتمكن الأفراد من تخليص أنفسهم من الح يرة، فإنّهم 
ية الارتداد. ففي الروايات التي ذ كرت فيها  يصبحون عرضة للسقوط في هاو

لُّ »، اقترنت مباشرة بالضلال والظلمة: «الح يرة» لُّ  حيَرْةَ  يضَ   ف يهاَ أَقوْاَم ، حيَرْةَ  تضَ 
َّّ  ف يهاَ الْأُممَ ، حيَرْةَ   ل لمْةَ ، حيَرْةَ  م ض  ، ب 28، ح 220، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « ة  وظَ 

 . أي أنّها حيرة تفضي إلى ضلال الأقوام والأمم. (22

 . ح  الدنيا4-6

حدث  في بعض الأحيان، يمكن للعوامل السلوكية مثل حبّ الدنيا أن ي 
الإمام لعلي بن  انحرافاً في الإنسان إلى درجة ت فضي إلى خروجه من الدين. قال

يار الأهوازي:  براهيم الم هز ْ علَىَ ض عفَاَء  المْ ؤمْ ن ينَ، »... إ رتْ م َّّ رتْ م  الْأَمْواَلَ، وتَج بَ َّّ كَث
َّّذ ي بيَنْكَ مْ... ح مَ ال َّّ . من الواضح أنّ مثل (122ق، ص 6269)الطبري، « وقطَعَتْ م  الر

إنّ »عندما یقال له:  ×قرهذا الشخص يبتعد عن إمام زمانه، لأنّ الإمام البا
يصف المدّعين « أصحابنا بال كوفة لجماعة كثيرة، فلو أمرتهم لأطاعوك واتبعوك

يجيء أحدكم إلى كيس أخيه فيأخذ منه حاجته؟ »بقوله:  ^البيتباتباع أهل 
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ّ قال: إنّ الناس في هدنة نناكحهم  فقال : لا، فقال : هم بدمائهم أبخل، ثم
ائم، جاءت المزايلة، وأتى الرجل إلى كيس أخيه ونوارثهم حتى إذا قام الق

 .(626، ص 1ق، ج6283)الحر العاملي، « فيأخذ حاجته فلا يمنعه
ج لّت هذه  ينكره. وقد س  َ و في النهاية، ينسى الإنسان المتعل قّ بالدنيا الإمام
القضية في تاريخ وكلاء الأئمة، مثل علي بن أبي حمزة البطائني، الذي كان وكيلاً 

بسبب الأموال الطائلة  ×ام موسى بن جعفر، ل كنه أنكر إمامة الإمام الرضاللإم
)الخوئي، التي كانت في يده، وزعم أنّ الإمام موسى بن جعفر قد دخل في الغيبة 

. وكذلك شخصية مثل الشلمغاني، الذي كان في (3092، رقم 281، ص 66ق، ج6283
ئب للإمام إلى جانب الحسين يوم من الأيام من فقهاء الإمامية، وطرح اسمه كنا

 ُّ قه بالدنيا أوقعه في الانحراف، حتى صدر توقيع من الإمام بن روح، ل كن تعل
ينصّ على ارتداده عن الدين. ومن الشخصيات المعروفة أيضًا أبو طاهر محمد بن 
علي بن بلال، الذي ادعّى الوكالة عن الإمام ورفض تسليم الأموال التي كانت 

)الطوسي، الخاص للإمام، محمد بن عثمان، فاستحق اللعن عنده إلى النائب 

 .(266-280ق، صص 6266

 . اتباع الباطل 4-7

من العوامل التي ت عر ضّ الإنسان للانحراف والارتداد عن الدين في عصر 
إِنَّّ ل لغْ لاَم  »عن الإمام المهدي:  ×الغيبة هو اتباع الباطل. يقول الإمام الصادق

ً قبَلَْ أَ  َ فعَ ندَْ ذلَ كَ غيَبْةَ يعةَ ح بُّ أَنْ يمَتْحَ نَ الشّ  َ عزََّّ وجلََّّ ي  ه َّّ َ أَنَّّ الل نْ يقَ ومَ... غيَرْ
 .(1، ح 993، ص 6ق، ج6283)الكليني، « يرَتْاَب  المْ بطْ ل ونَ...

أتباع الباطل لا يسعون إلى تمييز الحق من الباطل، بل يخلطون بين الصواب 
يشككون في أمور م ية من خلال ادعاءات لا أساس لها من والخطأ، و ثل المهدو

 الصحة، م عر ضّين المعارف والقيم السامية للشبهات.
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في هذا الامتحان الإلهي، يكون هجوم الشبهات والشكوك شديداً لدرجة أنّ 
َيَخلْ ص  ف يهاَ المْ ح قُّ »النجاة منه لا تكون إلاّ للمتمسكين بالحق:  دوق، )الص  « ونَو

لمن لاّ ، فلا خلاص من هذه الفتنة العظيمة إ(2، ح 22، باب 221ص ، 2ق، ج6931
اعتصم بحبل الله، ولجأ إلى رحمته، وتمسّك بالهداية الإلهية التي هي الملاذ الآمن 

 في زمن الغيبة.

ا للروايات 5
ً

 . سبل الوقاية من الارتداد في عصر الغيبة وفق

ولا يستثنى من ذلك الارتداد الوقاية خير من العلاج، وهذا أمر بديهي وعقلي، 
الذي ي دم رّ الدين. إنّ التعرف على سبل الوقاية من الخروج المحتمل عن الدين هو 
واجب على كل فرد في المجتمع المنتظر. يمكن تقسيم العوامل والأساليب الرادعة 

«. المعرفية، والاتجاهية، والسلوكية»للخروج من الدين إلى ثلاث فئات رئيسة: 
، «البصيرة»نّ الإنسان يمتلك خاصيتين: جهاز الإدراك الذي ي سمىّ وذلك لأ

، وهذان العاملان يؤدّيان إلى نشوء «الاتجاه»وجهاز الإرادة الذي ي سمّى 
 ، أي السلوك.«الفعل»

 . السبل المعرفية 5-1

ما يمنح الإنسان أصالته »يقول الشهيد مطهري عن أهمية البصيرة الإنسانية: 
هو البصيرة والقيم الإنسانية.  -في ب عده الفردي أو الاجتماعي سواء -وقيمته، 

الإنسان في بداية نشأته مادة خام، والبصيرة هي الأداة التي ت عطيه شكله 
. من (222، ص 22ش، ج6938)مطهری، « الإنساني وتمنحه الصورة اللائقة بكرامته

 العوامل المعرفية للوقاية من الارتداد ما يلي:

 رفة بالإمام. المع5-1-1
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المعرفة هي نقيض الجهل، الذي ي عدّ أحد العوامل الرئيسة للارتداد في عصر 
خرج الإنسان من الدين مهمة للغاية، حتى أنّها ت عتبر  الغيبة. إنّ المعرفة الدينية بما ي 

معرفّاً الأساس الرابع للعلم:  ×من أساسيات العلوم. يقول الإمام الصادق
 َّّ ع  أَنْ تعَرْ  الر  ِ خرْ ج كَ عنَْ د ين كَ اب ، أي (66، ح 18، ص 6ق، ج6283)الكليني، فَ ماَ ي 

خرجهم من الدين  ين لما ي  خرجك من الدين. إنّ إدراك المنتظر أن تعرف ما ي 
يمنعهم من تضليل الناس بسهولة.   ي شك ّل عائقاً كبيراً أمام الأعداء، و

في عصر الغيبة، فيقول: فضل المؤمنين بإمامة الإمام  ×ي بي نّ الإمام السجاد
ينَ ل ظ ه ور ه  أَفضَْل  م نْ أَهلْ  ك لّ  » إِنَّّ أَهلَْ زمَاَن  غيَبْتَ ه  القْاَئ ل ينَ ب إِماَمتَ ه  والمْ نتْظَ ر 

هَ تبَاَركََ وتعَاَلىَ أَعْطاَه مْ م نَ العْ ق ول  والْأَفهْاَم  والمْعَرْ فةَ  ماَ صَارتَْ ب ه   َّّ  زمَاَنٍ ل أَنَّّ الل
 َ َينَْ يدَ ماَن  ب منَزْ لةَ  المْ جاَه د ينَ ب َّّ يْ الغْيَبْةَ  ع ندْهَ مْ ب منَزْ لةَ  المْ شاَهدَةَ  وجَعلَهَ مْ ف ي ذلَ كَ الز

ه   َّّ ً  |رسَ ول  الل دْقا ً وش يعتَ ناَ ص  ونَ حَقّا يفْ  أُولئَ كَ المْ خلْصَ  ق، 6931دوق، )الص   «ب السَّّ

 . (9، ح 96، باب 928، ص 6ج
إنّ المعرفة الصحيحة بالإمامة هي عامل رادع يمنع الإنسان من الانزلاق عن 

يق الهداية. يقول الإمام الصادق عاَدةَ ، ا منَْ دعَتَهْ  السَّّ فلَاَ يثَبْ ت  علَيَهْ  إِلَّّ : »×طر
 َّّ َّّ وصََح  ، 6ق، ج6931دوق، )الص  « هْوةَ  تْ معَرْ فتَ ه ، ولَمَْ تبَطْرَهْ  الن عّمْةَ ، ولَمَْ ت سْك رهْ  الش

 .(0، ح 922ص 

 . البصيرة 5-1-2

ية العميقة  . أصحاب (623، ص 6ش، ج6901)مكارم شيرازی، البصيرة تعني الرؤ
البصيرة هم أولئك الذين ينظرون إلى الأشياء من حيث ح كمَ ها، ومصالحها، 

إذا  .(931، ص 68ق، ج6280)جنابادي، ونظامها، وترتيبها، والغايات المترتبة عليها 
ناتج عن ضعف  #كانت الرواية ت شير إلى أنّ نفي ولادة الإمام المهدي
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يرةَ   ا كَونْ  غيَبْتَ ه  سَببَاً ل نفَْي  و لاَدتَ ه  فإَِنَّّ البصيرة، كما في: أَمَّّ  ذلَ كَ ل ضَعفْ  البْصَ 
 َّّ َّّ واَلت ير  عنَ  الن والوقاية ، فإنّ السبیل للعلاج (6898، ص 2ق، ج6906)الإربلي، ظرَ  قْص 

یادة البصيرة.  یكمن في ز
لا يخفى على أحد أنّ البصيرة، بمعنى الفهم الصحيح والقدرة على تحليل واقع 
المجتمع، تلعب دوراً مهماً في حماية المجتمع الإسلامي من الأضرار والفتن. إذا لم 

يسة لمؤامرات  يمتلك أفراد المجتمع الإسلامي البصيرة الكافية، فسيقعون بسهولة فر
 الأعداء، وسي بد ّلون جوهر وجودهم الثمين، وخاصة الدين، بأشياء تافهة.

 . اليقين والإيمان القلبي 5-1-3
ية أحد العوامل الممهدة  كان بثّ الشكوك والشبهات في العقيدة المهدو
يزه عاملاً رادعاً ضد  يمان القلبي وتعز للارتداد. في المقابل، يمكن اعتبار الإ

عصر غيبة الإمام الأخير،  |لذا، بعد أن وصف رسول اللهالشبهات المنحرفة. 
ا منَ  »قال:  ً لاَ يثَبْ ت  ف يهاَ علَىَ القْوَلْ  ب إِماَمتَ ه  إِلَّّ يغَ يب  عنَْ ش يعتَ ه  وأَوْل ياَئ ه  غيَبْةَ

يماَن   َلبْهَ  ل لإِْ ه  ق َّّ ي شير الإمام (219، ص 6ق، ج6931دوق، )الص  « امْتحََنَ الل . و
يمان في النجاة، فيقول: إنمّا يبقی على إمامته في زمن  ×قالصاد إلى دور الإ

يماَن  »الغيبة:  َلبْهَ  ب الْإِ ه  ق َّّ  .(9، ح 991، ص 6ق، ج6283)الكليني، « منَْ امْتحََنَ الل

 . السبل العاطفية والاتجاهية 5-2

ية حتى لا تتسبب الأحداث في  للوقاية من الانحرافات، يلزم وجود إرادة قو
يمان الفرد. ت عتبر العواطف من المحركات الأساسية لسلوك الإنسان، ولا  زعزعة إ
تتحول هذه المحركات إلى فعل إلا عندما ترتبط بالرغبة والميل. من الأمثلة على 

   الاتجاهات التي ت عزز الأمان وتقي الأفراد من الارتداد في عصر الغيبة.

 . الارتباط القلبي بالإمام 5-2-1
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ام بالعهد والميثاق هو مبدأ أصيل ومقبول لدى العقلاء والبشر، بينما الالتز
ي عتبر خيانة. في سورة المؤمنون،  ي عدّ نقض العهد أمراً مذموماً يزعزع المجتمع و

يمان:  يم الوفاء بالعهد من علامات الإ َّّ »ي ع دّ القرآن ال كر ذ ينَ ه مْ ل أَماَناَت ه مْ واَل
لاَ د ينَ ل منَْ لاَ »قال:  |. وحتى أنّ رسول الله(0لمؤمنون، )ا« وعَهَْد ه مْ راَع ونَ

 .(31، ص 31ق، ج6289)المجلسي، « عهَْدَ لهَ  
ومن أبرز أقسام العهود التي یبرمها الإنسان، هو العهد مع الله والإمام. إنّ 
الثمرة الحقيقية للعهد مع الإمام وحجة الزمان هي أنّ المؤمن لن يقبل أبداً الضلال 

لا يبَقْىَ علَىَ : »×التخلي عن اعتقاده بالإمامة. فكما قال الإمام العسكري أو
ه  م نهْ  م يثاَقَ الوْلَاَيةَ   َّّ ا منَْ أَخذََ الل يماَن  إِلَّّ  .(902، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « الْإِ

يق هم الذين  ×وفي حديث آخر، اعتبر الإمام الرضا الثابتين على هذا الطر
ا لاَ يثَبْ ت  ف يهاَ علَىَ د ين ه  إِلَّّ »بولاية أهل البيت، فقال:  ثبَتََ الله ميثاقهم

 َّّ ونَ المْ باَش ر ونَ ل ر وح  اليْقَ ين  ال َّّ المْ خلْ ص  )الإربلي، « ه  م يثاَقهَ مْ ب ولَاَيتَ ناَذ ينَ أَخذََ الل

 .(126، ص 2ق، ج6906

 . التسليم لأمر الله 5-2-2
لانقياد الكامل لأوامر المعبود، والامتناع التسليم يعني الخضوع والخشوع وا

عن أي حركة تحمل في طياتها اعتراضًا على الله. إنّ روح الإسلام وجوهره نابع 
ّ ضَا: »×من التسليم، ولهذا يقول أمير المؤمنين علي سْل يم  واَلر َّّ « الدّ ين  شَجرَةَ  أَصْل هاَ الت

 .(21ق، ص 6260)الليثي الواسطي، 
حيث كان « هلك المستعجلون»إلى أنّ الهال كين هم المستعجلون: ت شير الرواية 

ّ تقدّم الحل مباشرةً:  ّ م ونَ»الاستعجال من أسباب الارتداد. ثم « ونََجاَ المْ سلَ
. إنّ الذين ي سلمّون لأمر الله هم من الناجين، (2، ح910، ص 6ق، ج6283)الكليني، 

ل الغيبة لن تخرجهم عن لأنّ وساوس وشبهات الأعداء التي تظهر بسبب طو
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 الصراط المستقيم.

 . الإخلاص5-2-3
ية مثل  يق الحق بالأمور الدنيو من أهمّ أساليب الأعداء هو إغراء أتباع طر
الثروة والمكانة، التي ت عدّ من أسباب الانحراف. في المقابل، إذا وضع السال كون 

ً أسمى لأعمالهم، أي ال يق الإمامة رضا الله تعالى هدفا إخلاص، في طر
فسيتمكنون من سدّ بعض الطرق التي يخطط لها الأعداء لإضلال الناس، ومنع 

 الانحراف.
ولَ كَ نْ بعَدَْ غيَبْةٍَ »...ولهذا، ت شير بعض الروايات إلى هذه النقطة الهامة: 

ونَ المْ باَش ر ونَ ل روَْح   ا المْ خلْ ص  )الصدوق، « اليْقَ ين   وحَيَرْةٍَ فلَاَ يثَبْ ت  ف يهاَ علَىَ د ين ه  إِلَّّ

 .(982، ص 6ق، ج6931

 . التولي والتبري5-2-4
لطالما كان هناك صراع بين تيار ولاية الله وتيار ولاية الشيطان. إنّ التمسك 
بخط الله وأتباعه يؤدّي إلى الخروج من الظلمات إلى النور، بينما يؤدّي قبول 

لظلمات، كما في قوله تعالى: سلطة الشيطان وأوليائه إلى الخروج من النور إلى ا
َّّذ ينَ كَفرَ وا أَوْل ياَؤ ه م  » ور  واَل ُّ ل ماَت  إِلىَ الن خرْ ج ه مْ م نَ الظُّ َّّذ ينَ آمنَ وا ي  ه  ولَ يُّ ال َّّ الل

ار  ه مْ ف يهاَ  َّّ ل ماَت  أُولئَ كَ أَصْحاَب  الن ور  إِلىَ الظُّ ُّ خرْ ج ونَه مْ م نَ الن اغ وت  ي  الطَّّ
 .(213)البقرة، « خاَل د ونَ

إنّ التبريّ من أعداء الله والدين، ومن الذين يعادون أولياء الله، كان منذ 
وقد «. لا إله إلا الله»البداية من شعارات الإسلام والتوحيد، كما يظهر في جملة 

ّ التأكيد عليه في العبادات مثل الصلاة في قراءة  بل «. غير المغضوب عليهم»تم
يم يلعنهم:  إنّ القرآن ال كر َّّ  إِنَّّ »في بعض الآيات ي بعدهم من رحمة الله و ذ ينَ ال



121 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

، و
لالة

لد
ي ا

ة ف
اس
در
ي  )

هد
الم
م 
لإما

ة ا
يب
ي غ

كر
من
ی 
عل
اد 
تد
لار
م ا
هو
مف
ق 
بي
تط
ة 
اس
در

وقا
ل ال

سب
ء، 
شو

الن
ب 
سبا

أ
 ةي

نه
م

( 

 َّّ َّّ ي ؤذْ ونَ الل  (63)الجاثية، « ه  هَ ورَسَ ولهَ  واَلمْ ؤمْ ن ينَ... لعَنَهَ م  الل

الابتعاد عن أعداء الله وأهل البيت هو من أفضل السبل التي تمنع الوقوع في 
لدين. يقول يونس بن عبد الرحمن: فخ الشبهات التي تؤدّي إلى الانحراف عن ا

، ودار الحديث عن القائم وغيبته. وفي ×دخلت على الإمام موسى بن جعفر
يف الإمام المهدي بأنهّ سيملأ الأرض عدلاً، وأنهّ الخامس من  #سياق تعر

ك ينَ »ولده، وستكون له غيبة يرتدّ فيها أقوام، قال الإمام:  يعتَ ناَ المْ تمَسَّ  بىَ ل ش  و ط 
 َ ح اب ت ينَ علَىَ م واَلات ناَ والبْرَاَءةَ  م نْ أَعدْاَئ ناَب  َّّ ق، 6931دوق، )الص  « بلْ ناَ ف ي غيَبْةَ  قاَئ م ناَ الث

 .(916، ص 2ج

 . السبل العملية للوقاية 5-3

أهم  جزء في سبل الوقاية من الارتداد هو ما يتعلق بالعمل والسلوك. السلوك في 
ف اللغة يعني المنهج، والطري . (9ش، ص 6908)عظيمی، قة، وأسلوب الحركة، والتصر 

ا السلوكيات الدينية فهي مجموعة من الأفعال والأعمال المنظمة والمتناسقة التي  أم 
 يجب على الإنسان القيام بها بصفته عبداً لله. 

 ^البيت. العمل بالقرآن وبتعاليم أهل 5-3-1
، ودعا |ل بالقرآن وتعاليم النبيلقد جعل الله الحياة الطيبة والهانئة في العم

باعتبارها وصية عامة لكل الأزمان  |إلى الاستجابة لدعوته ودعوة رسوله
َا »ومصدراً للحياة النورانية:  س ول  إِذاَ دعَاَك مْ ل م َّّ ه  ولَ لر َّّ يب وا ل ل َّّذ ينَ آمنَ وا اسْتجَ  هاَ ال ياَ أَيُّ

حيْ يك مْ  يم الجميع بالتمسك بحبل الله وعدم . وقد أوصى القرآن (22)الأنفال، « ي  ال كر
ق وا»التفرق، فقال:  َّّ ه  جمَ يعاً ولَاَ تفَرَ َّّ حبَلْ  الل م وا ب  . وفي (689)آل عمران، « واَعْتصَ 

ه  : »×تفسير هذه الآية، يقول الإمام الباقر َّّ ق، 6268)فرات الكوفي، « نَحنْ  حَبلْ  الل
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 .(36ص 
بصیرته الد |تنبأ رسول الله قیقة بخطر ضلال الأمّة من بعده، فحذر بخ برته و

المسلمين من الانحراف والارتداد، وأوصاهم بالتمسك بالقرآن وأهل البيت. وفي 
ق، ص 6229)الموسوي، حديث ي عرف بحديث الثقلين وهو من الأحاديث المتواترة 

َّّ : »|. يقول(16 َّّ إِن يّ تاَر ك  ف يك م  الث َابَ الل أَهلَْ بيَتْ ي، ماَ إِنْ  ه  وعَ ترْتَ يقلَيَنْ ، ك ت
ُّ تمَسََّّ  ل . وقد ذكر الشيخ (232، ص 6ق، ج6283)الكليني، « وا بعَدْ ي أَبدَاًكْت مْ ب ه ماَ لنَْ تضَ 

يقاً مختلفاً  ين طر دوق، )الص  الصدوق هذا الحديث في كمال الدين بأكثر من عشر

 .(233-292، صص 6ق، ج6931
. والتمسك في اللغة ^البيتأهل الحديث هنا يدور حول التمسك بالقرآن و

. وكون التمسك بالقرآن وأهل (928، ص 1)ابن فارس، جيعني الإمساك بالشيء 
هو أحد  ^البيتيعني العمل بتعاليمهم ووصاياهم. إنّ التمسك بأهل  ^البيت

عن الإمام  ×أساليب الوقاية من الارتداد. فقد قال الإمام موسى بن جعفر
َ »أنهّ  #المهدي َ الْخ ه  ه و ً علَىَ نفَْس  ام س  م نْ و لدْ ي لهَ  غيَبْةَ  يطَ ول  أَمدَ هاَ خَوفْا

َّّ قاَلَ  يثَبْ ت  ف يهاَ آخرَ ونَ ث م حبَلْ ناَ ف ي  ×يرَتْدَُّ ف يهاَ أَقوْاَم  و ك ينَ ب  يعتَ ناَ المْ تمَسَّ  بىَ ل ش  و ط 
 «. غيَبْةَ  قاَئ م ناَ

ين الذين لا يعرفون وكما في الظلام الحالك، يمسك الدليل بحب يوصي المسافر ل و
يق بأن يتمسكوا به لي هتدوا ولا يضلوا. كذلك ي وصى بأن يتصّل الإنسان بهذا  الطر

يق الهداية ولا يضل السبيل.  الحبل ليبقى في طر

 . اتباع المجتهد الجامع للشرائط 5-3-2
ين، وهو ض مان الرجوع إلى علماء الدين العادلين هو واجب على جميع المنتظر

لنجاتهم من مكائد الأعداء. والهدف من هذه التوصية ليس فقط للعثور على 
إجابات للمسائل الفقهية، بل لأنّ المهمة الأساسية لعلماء الدين هي هداية المجتمع 
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لوَْ لاَ : »×والردّ على الشبهات التي تسبب الانحراف. ي نقل عن الإمام الهادي
ّ ينَ عنَْ  ×م ك مْ منَْ يبَقْىَ بعَدَْ غيَبْةَ  قاَئ   اب ّ ينَ علَيَهْ  والذَّّ ال اع ينَ إِليَهْ  والدَّّ م نَ العْ لمَاَء  الدَّّ

َاخ   خ بلْ يسَ ومرَدَتَ ه  وم نْ ف  ه  م نْ ش باَك  إِ َّّ عفَاَء  ع باَد  الل ه  والمْ نقْ ذ ينَ ل ض  َّّ ح جَج  الل د ين ه  ب 
ا ارْتدََّّ  ب  لمَاَ بقَ يَ أَحدَ  إِلَّّ واَص  َّّ َ ق ل وب   الن ة ك ونَ أَز مَّّ َّّذ ينَ ي مسْ  ه م  ال نَّّ ه  ول كَ  َّّ عنَْ د ين  الل

ه   َّّ انَهاَ أُولئَ كَ ه م  الْأَفضَْل ونَ ع ندَْ الل كَّّ ف ينةَ  س  ك  صَاح ب  السَّّ يعةَ  كَماَ ي مسْ  ض عفَاَء  الشّ 
 .(60، ص 6ش، ج6916)الطبرسي، «. عزََّّ وجلََّّ 

يسأله عن الأحداث  #إلى الإمام المهديعندما كتب إسحاق بن يعقوب 
التي وقعت في عصر الغيبة وأثارت شبهات لدى الأتباع، أجابه الإمام برسالةٍ 

ع وا ف يهاَ إِلىَ وأََمَّّ »غنيةٍ بالمحتوى، راسماً فيها منهجاً عاماً:  ا الْحوَاَد ث  الوْاَق عةَ  فاَرْج 
َّّ ر واَة  حدَ يث ناَ، فإَِنَّّ  ج ْ ه مْ ح  َّّ ت ي علَيَ ج َّّ ك مْ وأََناَ ح  . (202، ص 2ق، ج6931دوق، )الص  « ه  ة  الل

هنا الأحكام وغيرها، والمقصود برواة الأحاديث هم الفقهاء. « الحوادث»تشمل 
 ومن هذه الحوادث المتوقعة هو الارتداد في عصر الغيبة.

 . العمل بالتقوی والورع5-3-3
الإلهية لتحقيق السعادة، تتضمنّ وصية العمل بالتقوى الالتزام بالأوامر 

واجتناب المحرمات التي تؤدّي إلى الشقاء. ولأنّ الابتعاد عن الشبهات أمر في 
غاية الأهمية، فقد أُوص يَ بالورع إلى جانب التقوى. ولهذا يقول الإمام 

هَ وص ون وا د ينكَ مْ ب الوْرَعَ  : »×الصادق َّّ ق وا الل َّّ  .(31، ص 2ق، ج6283)الكليني، « ات
يقول: يعتب يم التقوى مفتاحاً لكل الأمور، و َّّ »ر القرآن ال كر َّّ ومَنَْ يتَ َ يَجعْلَْ ق  الل ه

يقين: (2)الطلاق، « لهَ  مَخرْجَاً َّّ  هاَياَ أَيُّ ». كما يجعل التقوى سبيلاً للتمييز بين الطر ذ ينَ ال
 َّّ َّّ آمنَ وا إِنْ تتَ َ يَجعْلَْ ل كَ مْ ف رقْاَناًق وا الل التقوى  |قد وصف النبي. و(202)البقرة، « ه

ماَواَت  والَْأَرْضَ كاَنتَاَ علَىَ عبَدٍْ رتَقْا »بأنّها مفتاح تيسير الأمور، فقال:  لوَْ أَنَّّ الَسَّّ
ٰ يَحتْسَ ب ه  لهَ  م نْه ماَ مَخرْجَا ورزَقَهَ  م نْ حَيثْ  لا َّّ َلل َ لجَعَلََ ا ه َّّ َلل قىَ ا َّّ َّّ ا ت )المجلسي، « ث م
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التقوى بأنّها مفتاح حل  ×ي عر فّ أمير المؤمنين. و (202، ص 13ق، ج6289
 .(21، ح 09، ص 38ق، ج6289)المجلسي، المشكلات وسبيل النجاة من كل هلاك 

في عصر الغيبة، حيث تنتشر الفتن والفساد، وت ترك الأمر بالمعروف، وتتوفر 
يمان صعباً للغاية. لذا، أوصى أهل  أسباب المعصية، يصبح الحفاظ على الإ

بة الثبات على  ^البيت ية باتبّاع التقوى والورع. وعن صعو في الروايات المهدو
يمان في آخر الزمان، يقول الإمام الصادق نَّّ ل صَاح ب  هذَاَ الَْأَمرْ  غيَبْةًَ إِ : »×الإ

َ الَقْتَاَد   ك  شَوكْ ك مْ ي مسْ  ُّ َّّ قاَلَ هكَذَاَ ب يدَ ه  فأََي َار ط  ل لقْتَاَد  ث م ك  ف يهاَ ب د ين ه  كاَلْخ  الَمْ تمَسَّ 
 َ َّّ قاَلَ إِنَّّ ل صَاح ب  هذَاَ الَْأَمرْ  غيَبْةًَ ف َّّ أَطْرقََ ملَ ياًّ ث م كْ ب يدَ ه  ث م هَ عبَدْ  وليْتَمَسََّّ َّّ َلل ق  ا َّّ ليْتَ

 .(991، ص 6ق، ج6283)الكليني، « ب د ين ه  

 . الدعاء5-3-4
حْمةَ  »الدعاء بخاصيتين رئيسيتين:  ×يصف الإمام علي َّّ عاَء  م فْتاَح  الر الدُّ

لمْةَ   فهو مفتاح للرحمة الإلهية، ومصباح ي نير الظلمات. وما هي «. ومَ صْباَح  الظُّ
ية التي يواجهها البشر؟ إنّ ضلا بو لة أعظم من المآزق العقائدية والعلمية والتر

يستخدمونه بشكل صحيح في حياتهم.  الناجين هم من يجدون مصباح الهداية و
، |وقد وجهّ أئمة الهدى، الذين هم بأنفسهم مصابيح هادية كما وصفهم النبي

ن، ومن هذه الوصايا، أتباعهم إلى أمور تحميهم من الوقوع في فتن آخر الزما
 التأكيد على قراءة بعض الأدعية.

ٍ ي رىَ ولاَ إِماَمٍ : »×يقول الإمام الصادق بْهةَ  فتَبَقْوَنَْ ب لاَ علَمَ يب ك مْ ش  سَت ص 
يق  قاَلَ يقَ ول   يق  ق لتْ  كَيفَْ د عاَء  الغْرَ  ا منَْ دعَاَ ب د عاَء  الغْرَ  ه دىً ولاَ ينَْج و م نْهاَ إِلَّّ

 َ َلبْ ي علَىَ د ين كَ ي ّ تْ ق ّ بَ القْ ل وب  ثبَ ه  ياَ رحَْماَن  ياَ رحَ يم  ياَ م قلَ َّّ  «. ا الل
يها زرارة عن الإمام الصادق ، يقول: سمعت الإمام ×وفي رواية أخرى يرو

َّّذ ي ي شكَُّ ف ي و لاَدتَ ه  م نْه مْ منَْ يقَ ول  ماَتَ أَب وه  ب لاَ خلَفٍَ وم نْ »يقول:  ه مْ منَْ ه وَ ال
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هَ  يقَ ول  حمَلْ   َّّ ه  و ل دَ قبَلَْ موَتْ  أَب يه  ب سنَتَيَنْ  وه وَ المْ نتْظَرَ  غيَرَْ أَنَّّ الل َّّ وم نْه مْ منَْ يقَ ول  إِن
يعةََ فعَ ندَْ ذلَ كَ يرَتْاَب  المْ بطْ ل ونَ ياَ ز راَرةَ  قاَلَ ق لتْ   ح بُّ أَنْ يمَتْحَ نَ الشّ   عزََّّ وجلََّّ ي 

ماَنَ أَيَّّ شيَْ  َّّ ءٍ أَعمْلَ  قاَلَ ياَ ز راَرةَ  إِذاَ أَدْركَْتَ ج ع لتْ  ف داَكَ إِنْ أَدْركَْت  ذلَ كَ الز
ّ فنْ ي نفَْسكََ لمَْ  كَ إِنْ لمَْ ت عرَ َّّ ه مَّّ عرَّ فنْ ي نفَْسكََ فإَِن َّّ عاَء  الل ماَنَ فاَدْع  ب هذَاَ الدُّ َّّ هذَاَ الز

 َّّ كَ الل َّّ تكََ أَعْر فْ نبَ ي َّّ ج ّ فنْ ي رسَ ولكََ لمَْ أَعْر فْ ح  كَ إِنْ لمَْ ت عرَ َّّ ولكََ فإَِن ه مَّّ عرَّ فنْ ي رسَ 
تكََ ضَللَتْ  عنَْ د ين ي َّّ ج ّ فنْ ي ح  كَ إِنْ لمَْ ت عرَ َّّ تكََ فإَِن َّّ ج ه مَّّ عرَّ فنْ ي ح  َّّ ق، 6283)الكليني، « الل

 .(1، ح993، ص 6ج
مختلفة إلى احتمال وقوع الارتداد في عصر  ت شير الروايات بعبارات وأشكال

الغيبة. وهذا السؤال حول المعنى المقصود بالارتداد في هذه الأحاديث هو ما 
 دفع إلى تأليف هذا المقال لدراسة أخبار الارتداد في عصر الغيبة.

 النتيجة

، أي عودة الشيء إلى أصله. أما في «رجع الشيء»الارتداد في اللغة يعني 
الشرعي، في ستخدم لوصف حالة المسلم الذي كان يعتنق الإسلام  الاصطلاح

سابقاً، ثم يخرج منه مختاراً وعالماً ليختار ال كفر. وقد ورد هذا المعنى في 
ومن «. ارتد، خرج، أنكر، جحد، برئ، بدّل»الأحاديث بعبارات مختلفة مثل 

َ أَكْثرَ ه مْ عنَْ د ين ه مْ،»الأمثلة على ذلك: :  ارْت داَد  أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب إِماَمتَ ه ،  ارْت داَد
َّّ »و « ف يهاَ أَقوْاَم   يرَتْدَُّ  لُّ حَت ف يهاَ  ى يرَجْ ِعَ عنَْ هذَاَ الْأَمرْ  أَكْثرَ  منَْ يقَ ول  ب ه ، ي ض 

لُّ  َّّ  أَقوْاَم ، تضَ  ، لاَ يثَبْ ت  ف يهاَ علَىَ د ين ه ، يرَتْاَب  ف يهاَ الن وثاقة بعض  إنّ «. اس  الْخلَقْ 
هذه الروايات، بالإضافة إلى القرائن المتعددة مثل كثرة المصادر الموثوقة التي 
ذكرتها، وتعدد طرق نقلها، وتأييد مضمونها بآيات القرآن والسنة القطعية، التي 

وكذلك  |ت شير إلى وقوع الردّة في تاريخ الأنبياء السابقين وفي عصر النبي الأكرم
بد ^ئمةفي زمن الأ اية عصر الغيبة، كلها تسبب الاطمئنان والثقة بصحة و
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 صدور مضمون هذه الروايات.
ي شير مضمون بعض الروايات المذكورة إلى الردّة بمعنى الرجوع عن الدين كما 

َ الْإِسْلاَم  م نْ »في عبارات مثل:  بقْةَ ارْت داَد  أَكْثرَ ه مْ عنَْ د ين ه مْ، خلَعْ ه مْ ر 
خصّص فئة أخرى من هذه الأخبار «الْخلَقْ  عنَْ أَدْياَن ه مْ  لُّ أَعْناَق ه مْ، تضَ   ، بينما ت 

ارْت داَد  أَكْثرَ  »الردّة في مجالٍ معينّ من معارف الدين، وهو إنكار الإمامة كما في: 
 َ نْ هذَاَ الْأَمرْ  القْاَئ ل ينَ ب إِماَمتَ ه ، يرَجْ ِع  عنَْ هذَاَ الْأَمرْ  أَكْثرَ  منَْ يقَ ول  ب ه ، يرَجْ ِع  ع

يمان بالإمامة، فهم مرتدون «. أَكْثرَ  القْاَئ ل ينَ ب ه   هذه الفئة ارتدّت عن الإ
 عقائديوّن، على عكس الفئة الأولى التي ارتدّت عن أصل الدين.

في الجمع بين طائفتي الروايات، يتبينّ أنّ هذا الرجوع يحدث في بداية الأمر 
يمان، لا في الرجو ً من الناس، في نطاق الإ ع عن أصل الدين؛ بمعنى أنّ مجموعة

، ينكرون إمامته. #بسبب الشكوك والشبهات التي تنتابهم تجاه الإمام المهدي
وقد ت زال هذه الشكوك لدى البعض من خلال توجيهات علماء الدين في عصر 
الغيبة، فيؤمنون به. أماّ الباقون، فهم الذين ينكرون الحقيقة رغم إدراكهم لها، 

الجحود  ×أي أنّ إنكار الإمامة يكون مقترناً بالجحود. وقد اعتبر الإمام الصادق
َّّ »... أحد أنواع ال كفر، حيث قال:  َاح د  وَ ه وَ يعَلْمَ  أَن قدَ   ه  حَقُّ وَ ه وَ أَنْ يَجحْدََ الْج

 َّّ علمٍ وتعمد، لذا، إذا أنكر شخص  ما إماماً م عينّاً من ق بلَ الله عن ...«. ع ندْهَ   اسْتقَرَ
ا عن الإسلام. أماّ إذا كان الإنكار وتبرأّ منه ومن دينه، فإنهّ ي عتبر كافراً ومرتدّ  

يمان فحسب.  غير مقترنٍ بالجحود، فهو ارتداد  عن الإ
نظراً لأهمية الوقاية من الارتداد، ي عدّ التعرف على أسباب ظهوره قبل وقوعه 

ياً. يجب تحديد العوامل التي ت ؤدي إلى ظهوره، مثل الجهل، والشك، أمراً ضرور
واتباع الباطل، وقسوة القلب، والانغماس في الدنيا، بالاعتماد على الروايات، 

يمكن دراسة التوجيهات الفردية  وذلك لوضع خطط تمنع المجتمع من الوقوع فيه.
في مجالات الفكر، والاتجاه والسلوك،  ^البيتوالاجتماعية الصادرة عن أهل 
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  لعلاج.للوقاية وا
يز المعرفة، والبصيرة، والارتباط القلبي بالإمام. أما  في مجال الفكر، يمكن تعز
في مجال الاتجاه، فيكون ذلك عبر التسليم لأمر الله، والإخلاص، والموالاة، 
والتبري من الأعداء. وفي مجال السلوك والعمل، يمكن التشجيع على التصرفات 

، وطاعة المجتهد الجامع ^البيتباع أهل الإصلاحية مثل العمل بالقرآن، وات
للشرائط، وحفظ اللسان عن إفشاء الأسرار، والتقوى، والصبر في الحياة. 

الارتداد في  بالإضافة إلى التمسك بالله تعالى والاستعانة به، لمنع حدوث مثل
 المجتمع الإسلامي، أو على الأقل تقليل تأثيره على الأفراد.
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Abstract 

Given the current global transitional stage—where the world is passing 

through a crucial historical turning point and power is shifting from 

the West to the East—it is necessary to examine different perspectives 

on messianism and the new world order. Using a descriptive–library 

method, this paper first explores the foundations and approaches of 

various schools regarding the concept of the savior and global 

governance, and then examines their civilizational outcomes and 

resultant order. Materialist schools and non-Abrahamic religions such 

as Hinduism and Buddhism present a worldly, spirituality-deprived 

image of global order that, due to its inability to meet innate human 

needs, lacks sustainability. The distorted Abrahamic religions 

(Christianity, Judaism, and Sunni Islam), despite emphasizing salvation 

in the afterlife, are also incapable of civilizational development and 
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establishing a unified global rule because of their epistemological 

deviations. In contrast, Shi‘i Mahdism—with its focus on universal 

justice, spirituality, and active Intizar—possesses the potential to 

realize a divine new order and address human needs. Accordingly, the 

Islamic Revolution of Iran, inspired by this thought, seeks to build a 

new Islamic civilization and prepare the ground for the reappearance, 

while through the discourse of resistance, it has played a significant 

role in changing the global balance of power and forming an 

independent pole against the hegemonic system. 

Keywords 

Utopia, Resistance Thought, Messianism, Mahdism and Intizar, Eastern 

New Order. 
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لمي الجديد في ضوء المناهج المهدوية رؤية النظام العا

 والقدرة الحضارية للثورة الإسلامية

 جواد آقايان
 .طالب دروس البحث الخارج في الحوزة العلمية، قم، ايران

j.aghayan@chmail.ir 

 الملخّص

بدء انتقال نظراً للتحولات العالمية الراهنة، ومرور المجتمع  يخي هام، و الدولي بمفترق طرق تار
ية  السلطة من الغرب إلى الشرق، يصبح من الضروري دراسة المناهج المتنوعة تجاه فكر المهدو

المكتبي، تحليل أسس -والنظام العالمي الجديد. تتناول هذه المقالة، باستخدام المنهج الوصفي
ية المختلفة فيما يتعلق ب المهدي الموعود والحكومة العالمية، ثم تبحث في ومناهج المدارس الفكر

براهيمية كالهندوسية  ية والنظام الناشئ عنها. تقدّم المدارس المادية والأديان غير الإ آثارها الحضار
والبوذية صورة لنظام عالمي مادي فارغ من الروحانية، يفتقر إلى الاستدامة لعدم قدرته على 

ية للإنسا براهيمية المحرفة )المسيحية، اليهودية، تلبية الاحتياجات الفطر ن. أما الأديان الإ
والإسلام السني(، فعلى الرغم من تأكيدها على الخلاص الأخروي، إلاّ أنّها تفتقر إلى القدرة 

                                                           
 ية 2124: آقایان، جواد. )الاستشهاد بهذا المقال ية النظام العالمي الجديد في ضوء المناهج المهدو (. رؤ

ية لل  .253-222صص (، 2)1 ،القرآن والحدیثفي وعد الأمم ثورة الإسلامية. والقدرة الحضار
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ية  على بناء حضارة وإدارة حكم عالمي موحد بسبب انحرافاتها المعرفية. في المقابل، فإنّ المهدو
عدالة العالمية والروحانية والانتظار الفعاّل، تمتلك القدرة على تحقيق الشيعية، بتأكيدها على ال

ية. وفي هذا السياق، عملت الثورة الإسلامية في  النظام الإلهي الجديد وتلبية احتياجات البشر
يران، المستلهمة من هذا الفكر، على تأسيس حضارة إسلامية حديثة والتمهيد للظهور. وقد  إ

محوري عبر خطاب المقاومة في تغيير ميزان القوى العالمي وتشكيل قطب اضطلعت الثورة بدور 
 مستقل في مواجهة نظام الهيمنة.

 الكلمات المفتاحية

ية والانتظار، النظام الشرقي الجديد.  المدينة الفاضلة، فكر المقاومة، الموعودية، المهدو
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 المقدمة

 طرح الإشکالية

إلى جانب الأديان وخاصة الأديان سعى المفكرون والفلاسفة والشعراء، 
براهيمية، منذ القدم إلى تحقيق المدينة الفاضلة التي يعيش فيها البشر في عدالة  الإ
باختصار، في سعادة كاملة.  ية وأخوة وطمأنينة وراحة، و ورفاهية وسلام وحر
ير المجتمع المثالي وفقاً  ية والمفكرون والفلاسفة تصو حاولت جميع المدارس الفكر

ية، بناءً على لمع تقداتهم وأفكارهم. على سبيل المثال، بشرت جميع الأديان السماو
ية سيؤول إلى حكومة عالمية موحدة. ستجد  التعاليم الوحيانية، بأن مصير البشر

 الفطرة الإنسانية النقية في النهاية السلام والطمأنينة والعدالة تحت ظل الموعود

ديان إلى ظهور منقذ قادر على تغيير وحكومة موحدة. لذلك، تتطلع جميع الأ
ية. تذكر تعاليم الإسلام واليهودية والمسيحية والبوذية وال كونفوشيوسية  مصير البشر
يكا الشمالية( والأفارقة  والزرادشتية وقبائل الهنود الحمر )السكان الأصليين لأمر

جود وغيرها، صفات هذا المنقذ وإقامته لحكومة عالمية موحدة، على الرغم من و
ية تتفق  اختلافات حسب الطبيعة الثقافية والدينية، إلاّ أنّ جميع الأديان السماو
يشكل حكومة عالمية موحدة تضع  على أنّ منقذاً عادلاً سيظهر في نهاية الزمان، و

 حداً لجميع الظلم والطغيان والفتن والأزمات على أساس العدل.
ية والانتظار، مع ميلها إلى مفه وم الأمل في مستقبل مشرق إن فكرة المهدو

للتاريخ في ضوء ظهور وحضور إمام معصوم صالح وواعٍ في آخر الزمان، وتطبيق 
بية  كامل لقوانين الإسلام من أحكام وأخلاق وقيادة وإدارة البلد وتر
المواطنين، هي مثال على التحقيق العملي للمدينة الفاضلة الإسلامية، التي وعد بها 

يم في الآ َّّ »ية: القرآن ال كر َّّ  م نَّّ ونَ ر يد  أَن ن ذ ينَ اسْت ضْع ف وا ف ي الْأَرْض  ونََجعْلَهَ مْ علَىَ ال
 َّّ  .(1)سورة القصص، الآية « ةً ونََجعْلَهَ م  الوْاَر ث ينَ أَئ م
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 أهمية الدراسة

يخي  يقف التاريخ البشري اليوم على أعتاب تحول جذري )منعطف تار
ر جديد بكل وضوح. تتمثل السمة كبير(، حيث تلوح في الأفق بوادر عص

يمان الديني، والاعتماد على القدرة  البارزة لهذه الحقبة الجديدة في العودة إلى الإ
بة  الإلهية المطلقة، والالتفات إلى الوحي كمصدرٍ لهداية الإنسان. لقد بلغت تجر
يديولوجيات المادية، مثل الماركسية  ية والإ ية مع المدارس الفكر البشر

بية والقومية العلمانية، نهايتها إلى حدٍ ما، وانكشفت والديمقر اطية الليبرالية الغر
 عجزها عن توجيه الإنسان وتحقيق السعادة الحقيقية.

في الظروف الراهنة، يتجه معظم الجاذبية بين الشعوب المسلمة نحو الإسلام 
يم ومدرسة الوحي؛ تلك المدرسة التي تقوم على وعد إلهي وته دف والقرآن ال كر

إلى تحقيق السعادة الحقيقية وال كمال الإنساني. إنّ انتفاضة الشعوب المسلمة ضد 
الأنظمة الاستبدادية والتابعة هي علامة على الصحوة الإسلامية والتقدم نحو 
إرساء القيم الإلهية. يمكن اعتبار هذه الانتفاضات تمهيداً لثورة ضد النظام 

يات دولية، مثل الهياكل الصهيونية العالمي المستبد؛ نظام يعتمد على ديك تاتور
 الفاسدة والقوى المتغطرسة.

من هذا المنظور، يمكن القول إنّ مسار التاريخ البشري، الذي كان حتى 
الآن قائماً على الظلم والهيمنة والخضوع، على وشك التغيير. إذا تمكنت الأمة 

يرانية،  يتها في الثورة الإسلامية الإ من اجتياز هذا المسار الإسلامية، مع محور
يخية المنشودة، فحينئذٍ سيتحقق  بعزم ووعي ومقاومة، والوصول إلى النقطة التار

، #تغيير اتجاه التاريخ. في هذه الحالة، ست هيأ الأسباب لظهور الإمام المهدي
وسيدخل العالم مرحلة جديدة من حياته؛ مرحلة ت بنى على أساس العدل 

ية. على ذلك، تتجلى يوماً بعد يوم علامات انهيار الحضارة علاوة  والتوحيد والمعنو
بية وأفول قوة النظام المستبد، خاصة في الأبعاد الثقافية والاجتماعية  الغر
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يز الحركة الإسلامية أكثر من أي  يد من ضرورة تعز والسياسية؛ وهذا الأمر يز
 وقت مضى.

 ضرورة الدراسة

بيون أيضً  يع للمستقبل وللمدينة من جهة أخرى، يمتلك المفكرون الغر ا مشار
الفاضلة، يسعون لتحقيقها في الماضي والحاضر، والنظام العالمي الحالي بكل آفاته 
يعهم الماضية. لذلك، من الضروري في هذا المنعطف  وخسائره هو نتيجة لمشار

ية يخي وتشكيل النظام الجديد، دراسة أسس ومناهج الموعودية و المهدو  التار

 المناسبة. واتخاذ الإجراءات

 أهداف الدراسة وأسئلتها

يسعى الكاتب في هذا المقال إلى بيان الأسس والمناهج المختلفة للموعودية 
ية في النظام العالمي الجديد، والإجابة على الأسئلة التالية: ما هي أسس  والمهدو

ية؟ ما نوع العالم )الن ية؟ ما هي المناهج المختلفة تجاه المهدو ظرة الموعودية والمهدو
إلى المستقبل( الذي يشكله كل منهج من هذه المناهج؟ ما مدى استدامة وقوة 
وضعف كل منهج من هذه المناهج والهيكل الحكومي الناتج عنها؟ أي منهج هو 

 المستدام والدائم؟

 منهج الدراسة

لتحقيق هذه الأهداف والإجابة على الأسئلة، تم جمع البيانات باستخدام 
صفي، ثم تم تحديد المصادر ودراستها، وسيتم تصنيف النتائج المنهج المكتبي الو

 وعرضها في الفصل التالي.

 خلفية الدراسة

ية والتطبيقية،  ية، نظراً لأهميتها النظر إنّ أسس ومناهج فكر الموعودية والمهدو



111 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

رة 
قد
وال
ة 
دوي

مه
ج ال

اه
من
ء ال
ضو

ي 
د ف

دي
لج
ي ا

الم
الع
م 
ظا
الن
ة 
رؤي

ية
لام
لإس

ة ا
ور
للث
ة 
اري
ض
لح
ا

 

كانت ولا تزال محط العديد من الدراسات. وقبل الخوض في الأبحاث التي 
بدّ من تقديم شرح موجز للمصطلحات الأساسية تناولت هذا الموضوع، لا 

 المستخدمة في هذا السياق.

 . المفاهيم الأساسية للدراسة1

 . الموعودية1-1

ية، سيظهر في نهاية  ً على الاعتقاد المشترك في العديد من الأديان السماو بناء
ية من الظلام  يحرر البشر التاريخ شخص بمهمة إلهية؛ فرد  يلعب دور المنقذ و

ظلم والضلال والخطيئة. سيجلب السعادة والخ ير للعالم من خلال إرساء العدل وال
والحق. أشار كل دين ومذهب إلى المنقذ الأخير باسم يتناسب مع ثقافته الدينية 
والوطنية. على هذا الأساس، في الديانة البوذية ي عرف ب  "بوذا الخامس"، وفي 

رادشتية ب  "سوشيانس"، وفي اليهودية ب  الهندوسية ب  "الأواتارا العاشر"، وفي الز
"المسيح"، وفي المسيحية ب  "السيد المسيح"، وفي الدين السماوي الإسلام ب  

)ابراهيم زاده آملی، "المهدي الموعود" من سلالة فاطمة الزهراء سلام الله عليها 

 ية".. إنّ انتظار قدوم الموعود والسعي للتمهيد لظهوره ي عرف ب  "الموعودش(6901

 . المهدوية1-2

ية هي البشارة بما جاءت به جميع الأنبياء والرسالات، ألا وهو إقامة  "المهدو
عالم توحيدي مبني على العدل، مستفيداً من جميع القدرات التي وهبها الله تعالى 

هو عصر المجتمع التوحيدي، وسيادة  #للإنسان؛ عصر ظهور الإمام المهدي
ة للروحانية والدین على جميع جوانب حياة البشر، التوحيد، والسیادة الحقیقي

)سماحة قائد الثورة الاسلامية ، وعصر استقرار العدل بمعناه الكامل والشامل" 

 .ش(60/82/6938
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 . النظام العالمي الجديد1-3

يديولوجية، ت عتبر فيها تحقيق النظام  هو فترة في توازن القوى والمعتقدات الإ
فهم وتحديد وحل المشكلات العالمية، أمراً يتجاوز العالمي الجديد من خلال 
. وهو يعكس إرادة أن يحكم العالم ش(6933)عبدالهی، قدرات الوحدات الوطنية 

في النظام المطلوب مركز قوة واحد بمؤسسات تستمد وجودها من هذه القوة، 
يف مادية وترتبط ش(6936)بيگ زاده، وتعمل على إدارتها  . بالطبع، هذه التعار

يف الصحيح للنظام الجديد، يمكن القول: تطبيق ب بية. في التعر الحضارة الغر
ية.   الإرادة الإلهية في العالم لتحقيق سعادة البشر

 بعد دراسة الأبحاث في هذا المجال، تم تقسيمها إلى الأقسام التالية:

 . المناهج تجاه قضية الموعودية والمهدوية2

ّ ف هذه المناهج،  يمكن القول إنها إما مادية أو غير مادية إذا أردنا أن نصن
براهيمية أو غير  )دينية(. والمناهج غير المادية )الدينية( إما أن تكون أدياناً إ
براهيمية، فتنقسم إلى الإسلام وغير الإسلام )الذي  براهيمية. أما الأديان الإ إ

ة. يشمل اليهودية والمسيحية(. والإسلام بدوره يتكون من أهل السنة والشيع
بذلك، يمكن أن نحدد خمس مناهج رئيسة.  و

 . المنهج المادي2-1

القديس أوغسطين: يؤمن بنظام عالمي يخضع له جميع البشر، لأنّهم جميعاً 
خاضعون للخالق الواحد، وتعتمد فكرته عن السلام العالمي على هذا النظام الشامل 

 .(28ش، ص 6938)سيف، 
ثالي هي السيادة والقانون والشعب. مكيافيلي: يرى أنّ أركان المجتمع الم

يصف مجتمعه المثالي بأنه إنسانوي وقومي وعلماني   .(60ش، ص 6938)سيف، و
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بز: يعتقد أنّ جميع الدول والشعوب يجب أن تخضع لحكومة  توماس هو
ية قادرة على إسكات الجميع وإخضاعهم لأوامرها. بدون وجود قوة  وسيادة قو

 .(63ش، ص 6938)سيف، نون والحق والعدالة والسلام عليا في العالم، لا معنى للقا
يل كانط: يقول: "هذا هو ما سعت إليه الأديان، وهذا هو ما دعا إليه  يمانو إ

)سيف، الأنبياء منذ قديم الزمان لتحقيقه، ورفعوا أصواتهم مطالبين بإزالة الظلام" 

 .(60ش، ص 6938
يتان رحت نظر ين، ط  جديتان حول المدينة  في العقد الأخير من القرن العشر

الفاضلة. الأولى هي "النظام العالمي الجديد" التي قدمها جورج بوش الأب، 
يتان سياسة ونية  ياما. تعكس هاتان النظر والثانية "نهاية التاريخ" التي قدمها فوكو

 الغرب في العولمة وخلق ثقافة عالمية وفرضها على العالم.
ياما أنّ الديمقر ياما: ادعى فوكو اطية الليبرالية هي الشكل الأخير فوكو

والأفضل للحكم لجميع شعوب العالم، وأن عولمة هذا النظام ستكون نهاية التاريخ 
يته والاعتراف  11البشري. بعد أحداث  سبتمبر، اضطر إلى مراجعة نظر

)سيف، بضعف نموذجه، ومع ذلك، يعتبر جميع أشكال الحكم الأخرى رجعية 

 .(29ش، ص 6938
ول وأشهر استخدامات مصطلح "النظام العالمي الجديد" في يعود أحد أ

يلسون  يكي وودرو و بعة عشر للرئيس الأمر بي إلى المبادئ الأر الخطاب الغر
ين للولايات المتحدة( ودعوته لتأسيس عصبة الأمم بعد  )الرئيس الثامن والعشر

ة الثانية في . بعد انتهاء الحرب العالمي1918انتهاء الحرب العالمية الأولى في عام 
، نادراً ما استخدم مصطلح "النظام العالمي الجديد" لأنهّ كان يذكر 1945عام 

بمشروع عصبة الأمم الفاشل. ومع ذلك، استخدم العديد من المحللين السياسيين 
هذا المصطلح للإشارة إلى النظام الذي حل محل النظام السابق من قبل القوى 

 انية.المنتصرة في الحرب العالمية الث
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باتشوف الأولية للنظام العالمي الجديد واسعة وذات أبعاد  يف غور كانت تعار
مثالية، ل كن بسبب الأزمات الداخلية في بنية الاتحاد السوفيتي، لم يكن لديه 
باتشوف،  القوة اللازمة للإصرار على هذا الرأي والاستمرار فيه. بالمقارنة مع غور

ية بوش حول النظام العالمي  الجديد أكثر وضوحاً وتحديداً وواقعية؛ كانت رؤ
ية اعت برت في بعض الحالات أكثر تأثيراً وفعالية، وكانت مرتبطة ارتباطًا  رؤ
وثيقاً بأحداث حرب الخليج. مع انهيار الاتحاد السوفيتي، انتهى النظام ثنائي 
القطبية الذي كان يحكم العلاقات الدولية، وتشكل نظام عالمي جديد أحادي 

 ة.القطبي

 . المنهج غير المادي للأديان غير الإبراهيمية )الهندوسية والبوذية(2-2

وفقاً لتعاليم البورانا، التي ت عتبر من أهم المصادر الدينية في الهندوسية، سيظهر 
يجياً  المنقذ لإحياء ال كمالات الأخلاقية والتقاليد الإلهية التي طواها النسيان تدر

بع للوجود. و بة الشياطين في الفترات الأر في هذا السبيل، لا يتردد في محار
. في الديانة البوذية، ي عرف المنقذ الموعود ش(6933)روحانی، والظالمين والمتمردين 

يا"، وقد تنبأّت النصوص المقدسة لجميع التقاليد البوذية بمجيئه  )موحديان باسم "مايتر

 .ش(6932عطار؛ جعفری، 

 لإبراهيمية غير الإسلامية )اليهودية والمسيحية(. المنهج غير المادي للأديان ا2-3

يقَْض ي بيَنَْ المْسَاَك ين  ب العْدَْل ، »جاء في التوراة عن المنقذ في آخر الزمان: 
مّ  ل باَئ س ي الأَرْض  ب الاسْت قاَمةَ   حكَ  َي  َّّ »وفي موضع آخر: «. و يكَ ون  الر َ ملَ كاً علَىَ  بُّ و

 ْ . ف ي ذل كَ ال َّّ ك ل ّ الأَرْض  وفي موضع آخر «. وحَْدهَ ، واَسْم ه  وحَْدهَ   بُّ يوَمْ  يكَ ون  الر
ينَ »من التوراة:  ف  ل ش ع وبٍ كَث ير  َي نصْ  ، و يقَْض ي بيَنَْ الأُممَ  َ وفي إنجيل متى: «. و
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يئتَ كَ كَماَ ف ي السَّّ » "مل كوت «. ماَء  كذَل كَ علَىَ الأَرْض  ل يأَْت  ملَ كَ وت كَ، ل تكَ نْ مشَ 
ي ثبَ تّ  عرَْشَه  إِلىَ »لله" هو في الحقيقة تحقيق الوعود التي أعطاها الله له بأن ا

مل كوت الله في المسيحية وعودة المسيح هما الباطن والجذور العميقة «. الأَبدَ  
ية في الإسلام   .ش(6939)يدالله پور؛ خرمی؛ حسينی، للمهدو

 . المنهج غير المادي لأهل السنة2-4

َّّ لا ت عتبر عق ية لدى أهل السنة أحد الأصول المسل م بها أو من يدة المهدو
يات المذهب أو الدين. ومع ذلك، لم تنكر المصادر الكلامية لأهل السنة  ضرور
هذه العقيدة، بل أُشير إليها في العديد من أعمالهم. بالإضافة إلى المصادر الروائية 

تدرك على الصحيحين" المهمة مثل "سنن الترمذي"، و"سنن أبي داود"، و"المس
للحاكم النيسابوري، و"مسند ابن حنبل"، و"سنن ابن ماجه"، هناك عدد كبير من 
ية ونقلتها. ومع ذلك، لم ت ذكر  أعمال علماء أهل السنة التي اعترفت بعقيدة المهدو
ين الروائيين الرئيسيين لأهل السنة، وهما "صحيح  ً في المصدر هذه العقيدة صراحة

ين من أهل السنة، مسلم" و"صحيح ال بخاري"، وقد تجنب العديد من العلماء البارز
 مثل الغزالي، الخوض في هذا النقاش.

ية مقبولة لدى  على الرغم من ذلك، ومع أنّ المبادئ العامة المتعلقة بالمهدو
أهل السنة، يجب ملاحظة أنّ المهدي الموعود في نظر معظم أهل السنة ي عتبر 

ً أو حاكماً عا ومن سلالة السيدة  |دلاً من أهل بيت النبي محمدفقط خليفة
ينشر العدل والدين في فاطمة الزهراء ، سيولد بشكل طبيعي في المستقبل و

. كما أنّ معتقدات مثل عودة السيد (610ش، ص 6919)نوبختي، جميع أنحاء العالم 
، وظهور الدجال، وصلاة المسيح خلف المهدي، مقبولة لدى أهل ×المسيح

بب كثرة الروايات. ومع ذلك، لا يمكن نسب عقائد مثل "الغيبة" السنة بس
يمان بأنه ابن الإمام الحسن العسكري  ×و"الإمامة" للمهدي على مر التاريخ، والإ
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مباشرةً، إلى مذهب أهل السنة بشكل عام؛ وإن كان لا يمكن إنكار وجود هذه 
 .ش(6903)موحديان عطار، المعتقدات لدى بعضهم 

 غير المادي للتشيع. المنهج 2-5

ية في الإسلام باهتمام أكبر من قبل المذهب الشيعي  حظيت عقيدة المهدو
يمان بظهور المهدي من أهل  مقارنة بالأديان الأخرى؛ حتى يمكن القول إنّ الإ
يمان الأساسية. لدرجة  بيت النبي لدى عامة الشيعة كان ولا يزال أحد أركان الإ

يمان بغيبة المهدي في العصر  ف التشيع في بعضأنّ البعض عرَّّ  الحالات بأنه الإ
الحاضر وظهوره الم بهر في المستقبل. ومن الجدير بالملاحظة أنّ التقليد الشيعي 
بشكل عام يستخدم لقب "القائم" للمهدي الموعود. هذا اللقب في الفكر الشيعي 
يؤسس حكومة قائمة على العدل الديني. كان هذا  يعني الفرد الذي سيقوم و
المفهوم شائعاً على نطاق واسع حتى نهاية فترة خلافة بني أمية، وحل إلى حد 
كبير محل لقب "المهدي" في تقليد الإمامية. إطلاق لقب "قائم آل محمد" على 

ين  )الحسيني البحراني، المهدي يشير ضمنياً أيضًا إلى عدم تحقق القيام من قبل الآخر

 .(20ش، ص 6931

 مذه  ودين . أسس الموعودية في کل3

يين الوطني  ياً هاماً في تحليل تاريخ الأمم على المستو ت عدّ الموعودية أساسًا فكر
والعالمي، وقد أثرت في المجتمع الدولي. إنّ دراسة أسس الموعودية في الفكر 
براهيمية ت ظهر أنها تسعى إلى إقامة مدينة فاضلة. لأنّها  المادي والأديان غير الإ

اضلة بأنها مادية بحتة وخالية من الروحانية، يمكن بناؤها بجهود فت المدينة الفعرَّّ 
ية عادية وغير إلهية. وهي تسعى إلى تحقيق أمور مادية، مثل الرفاه المادي  بشر
ية من خلال العلم والثروة والعلاقات الاجتماعية. في المقابل، تسعى أسس  للبشر
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براهيمية، مثل اليهودية والمسيحية والإس لام، إلى تحقيق سعادة الأديان الإ
ية، في ظل التوحيد. ومن  ية والأخرو ية في الحياة المادية والروحية، والدنيو البشر
بين هذه الأديان، يبرز الفكر الشيعي الذي يضع تحقيق الوعد الإلهي وأهداف 

يعمل على تحقيقها.  الخلق والأهداف الروحية كأهم قضية له، و

 عالمية الجديدة المختلفة بناءً على مناهجها وأسسهادراسة نشأة واستدامة الأنظمة ال. 4

يرتبط مصطلح "النظام العالمي الجديد" في جوهره بمعتقد أيديولوجي يؤكد أن 
ًا إلاّ من خلال الجهد الجماعي لتحديد وفهم  تحقيق الحكومة العالمية لن يكون ممكن

ً على وحل القضايا والأزمات التي تتجاوز قدرات الدول القومية المنفرد بناء ة . و
ية، تختلف نظرتها إلى هذا النظام العالمي.  أيديولوجية كل مدرسة فكر

. هيکل النظام العالمي الجديد بناءً على المناهج المادية والأديان غير الإبراهيميةة 4-1

 ودراسة استدامت 

براهيمية )التي، بسبب افتقارها إلى  إن أصحاب الفكر المادي والأديان غير الإ
المية روحانية عميقة، أصبحت بمرور الوقت متوافقة مع المدارس المادية( نظرة ع

يسعون لإقامته وتثبيته ونشره. وكما ذ كر في هذا  يصممّون نظاماً عالمياً مادياً و
ين لهذا  ياما وغيرهم يعتبرون منظر بز وكانط وفوكو ين مثل هو البحث، فإنّ مفكر

عالمي جديد مادي عبر التاريخ، مما  الفكر. وقد عملوا على تصميم والترويج لنظام
أدى إلى تشكيل النظام العالمي الجديد أحادي القطب بقيادة الولايات المتحدة، 

 وقد ساعدت دول مختلفة في العالم على تحقيقه.
إنّ العنصر الأساسي في هذا الفكر، والذي كان سبباً في انتشاره وقوته، 

اطه وانهياره بمرور الوقت، هو والذي سيكون أيضًا العامل الرئيس في انحط
الهيمنة وإقامة نظام السيطرة في العالم. إنّ سعي الولايات المتحدة للسيادة، أو ما 
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يسمى ب  "النظام العالمي الجديد"، يمثل المشكلة الأساسية للعالم اليوم. فالمسؤولون 
يدون التدخل بأسطولهم يكيون، استناداً إلى حجة خاطئة، ير  والمفكرون الأمر

يقيا  با الشرقية وأفر بي، وأن يكون لهم وجود في أورو بي في الخليج العر الحر
با وآسيا، وأن يجعلوا الشعوب تابعة لهم  )سماحة قائد الثورة الاسلامية، وقضايا أورو

 .ش(20/86/6931
من جهة أخرى، تسعى الولايات المتحدة والاستكبار العالمي للحفاظ على 

بقاء على سيطرتهم على مستعمراتهم وتوس يدون الإ ير يعها في مختلف أنحاء العالم، و
علاقة الهيمنة والتبعية في علاقاتهم مع الدول الأخرى، وإزالة أي شيء ي عتبر 

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، عقبة أو مانعاً أمام الحفاظ على هذه العلاقة 

د على ثلاثة . إنّ القوى المستكبرة في نظام الهيمنة العالمي تعتمش(81/83/6938
محاور رئيسية للحفاظ على علاقة السيطرة والتبعية، وهي: الهيمنة الثقافية، 

 .ش(86/82/6909)سماحة قائد الثورة الاسلامية، والاقتصادية، والعلمية 
ين. ولهذا السبب، تعتبر  إن الإسلام يعارض الهيمنة والقبول بالتبعية للآخر

ر عقبة أمام أطماعهم التوسعية. الولايات المتحدة وحلفاؤها الإسلام أكب
بة الإسلام هي عنصر أساسي ومحوري في النظام  بالتالي، فإنّ محار  و
يكي. لقد اتخذوا من قمع الإسلام والحركات  العالمي الجديد والمنطق الأمر
الإسلامية في أي مكان في العالم، وتقديم الدعم غير المشروط لأي دولة أو 

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، أساسًا لعملهم حكومة تقف في وجه المسلمين، 

 .ش(62/89/6936
بي يكي، بعد -وكما كان متوقعاً، فإنّ مشروع وفكر النظام العالمي الغر الأمر

ين،  مرور سنوات على فترة تشكّله وذروة قوته، يدخل، في نظر معظم المفكر
ارات هو مرحلة الأفول وانتقال القوة من الغرب إلى الشرق. "إنّ أفول الحض

نتيجة انحرافاتها. فالحضارات، بعد أن تصل إلى ذروتها، تبدأ بالانحدار بسبب 
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يها. وتتجلى علامات هذا  نقاط الضعف والفراغات والانحرافات التي تعتر
الانحطاط في حضارة العلم دون الأخلاق، والمادية دون الروحانية والدين، 

 .ش(20/86/6931لامية، )سماحة قائد الثورة الاسوالقوة دون العدالة" 
لقد وصف قائد الثورة الإسلامية العولمة بأنها إعادة إنتاج للتبعية للقوى 
ية في إطار أنيق وم نمقّ، وقال: "العولمة اسم جميل جداً، وكل دولة  الاستعمار
تعتقد أنّ الأسواق العالمية ست فتح أمامها. ول كن العولمة، التي تعني أن تتحول الأمة 

بية، يجب إلاّ تقبلها أي أمة مستقلة" إلى مجرد بر )سماحة غي في آلة الرأسمالية الغر

 .ش(23/82/6900قائد الثورة الاسلامية، 

 . تغير الهندسة السياسية للعالم4-1-1
إن الهندسة السياسية للعالم وميزان القوى العالمي )النظام أحادي القطب 

كثر يوماً بعد يوم. إنّ مسألة الحالي( في حالة تغير مستمر، وهذا التغيير يتضح أ
الأحادية القطبية، وهيمنة وسيطرة قوة واحدة أو قوتين على الدول والشعوب، 
قد فقدت شرعيتها بسبب يقظة الشعوب. إنّ النظام أحادي القطب يصبح 
يجية، على  يجي. يحدث تغيير الهندسة السياسية للعالم بصورة تدر منبوذاً بشكل تدر

تكبار العالمي. إنّ حالة السيطرة التي كان يفرضها الرغم من مخططات الاس
)سماحة الاستكبار العالمي على مختلف البلدان والشعوب والمناطق تتغير شيئاً فشيئاً 

 .ش(26/83/6286قائد الثورة الاسلامية، 
هناك العديد من المؤشرات التي تدل على أنّ النظام العالمي الحالي يتغير، وأن 

د العالم. يتسم هذا النظام الجديد بالعديد من العلامات، منها: نظاماً جديداً سيسو
 .انتقال القوة السياسية والاقتصادية والثقافية، 2.عزلة الولايات المتحدة. 1

. انتشار فكر المقاومة في مواجهة الغطرسة 3وحتى العلمية، من الغرب إلى آسيا. 
 ونظام الهيمنة.
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 مريكي الجديد. خلاصة مؤشرات أفول النظام الأ4-1-2
في أسسها  كما أُشير سابقاً، فإنّ أفول الحضارات هو نتيجة للانحرافات

وهياكلها. فالحضارات تتجه نحو الزوال والانحطاط بسبب نقاط الضعف 
يها في مسار نموها وتوسعها. وفي الحضارة  والفجوات والانحرافات التي تعتر

بية، يمكن ملاحظة العلامات الرئيسة لهذا ال انحطاط في: العلم الذي تجرد الغر
من الأخلاق، والمادية الخالية من الروحانية والدين، والسلطة التي لا تعرف 

 العدالة.
بي يكي وعدم كفاءته، -من بين المؤشرات التي تدل على أفول النظام الغر الأمر

وتغير الهندسة السياسية للعالم، وتشكيل نظام جديد في منطقة آسيا، وانتقال 
لعلمية والثقافية والاقتصادية والصناعية والسياسية إلى الشرق، ما يلي: السلطة ا

يلة والمتعددة والمذابح المروعة،  مهاجمة ونهب موارد وثروات الدول، الحروب الطو
إخضاع الدول المستضعفة، الأوضاع الاقتصادية والأمنية والثقافية غير المواتية 

ية، في الدول التي تدعي قيادة العالم، مثل أم يكا، يقظة شعوب العالم المحبة للحر ر
كراهية شعوب العالم تجاه ناهبي الثروات، ابتعاد شعوب العالم عن هذا النظام 
بية غير المرغوب فيها على الدول الأخرى،  الظالم، فرض الثقافة والسياسات الغر
إخضاع العالم للغرب، انتشار التوجه نحو الإسلام والصحوة الإسلامية، النمو 

يكا وحلفائها، تشكيل قوى ال يجية لأمر علمي والاقتصادي للدول، العزلة التدر
 إقليمية جديدة، انتشار فكر المقاومة في العالم.

بية في المجال الأخلاقي وظهور الأزمات  إن الهزائم المتتالية للمجتمعات الغر
بي إلى الروحانية، وعدم تقديم الفكر ا لسائد الأخلاقية فيها، وحاجة الإنسان الغر

إجابات مناسبة، كل ذلك دفع بعض الأفراد والجماعات إلى إنشاء مدارس 
وطوائف باسم "المدارس العرفانية والروحانية" بهدف "كسب الشهرة والمنصب". 
ية بتلبية الاحتياجات الروحانية للإنسان، إلاّ  وعلى الرغم من ادعاءاتها الظاهر
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يد من أنّها، ل كونها لم تنبع من "التعاليم الوحيا نية"، لم تؤد  إلى شيء سوى المز
 الح يرة والارتباك للإنسان المتعطش اليوم.

 . هيکل النظام العالمي الجديد بناءً على مناهج وأسةس المسةيحية واليهوديةة ودراسةة4-2

 استدامت 

تتفرع الديانة المسيحية إلى ثلاث طوائف رئيسية: الكاثوليك، والأرثوذكس، 
العديد من انحرافات المسيحية عن انتشار أفكار بولس والبروتستانت. وقد نجمت 

يت على الكتاب المقدس إلى  الذي يعتبر عيسى إلهاً. وخلصت الدراسات التي أُجر
أنّ ال كنيسة كانت تفرض تفسيراتها الخاصة للنصوص على المجتمع، مثل فكرة 
دوران ال كواكب الأخرى حول الأرض، وهو ما لم يرد إطلاقاً في الكتاب 

بيون أنه لا يمكن إدارة المجتمع بالاعتماد على الم قدس. ونتيجة لذلك، أدرك الغر
يمانية ) ( fideismالدين المسيحي، وأن قبوله يتطلب إهمال العقل والتوجه نحو الإ

يجياً بسبب عجزها عن إدارة شؤون المجتمع  البشري. وهكذا، تراجعت المسيحية تدر
ين اليهود مفهوماً حديثاً للحياة، ولا من جهة أخرى، يتبنىّ العديد من المفكر 

يفكرون إلاّ في هذا الجانب. ففي الماضي، كانت الحياة الآخرة ت عتبر الحياة 
الأصلية، وكانت الحياة الدنيا مجرد وسيلة للوصول إلى تلك الدار الحقيقية. أما 
اليوم، فقد أصبحت الحياة الدنيا هي الأصل، وهي التي تحدد مسار الحياة 

كما أنّ الدين اليهودي، الذي لم يعترف بهيكل اجتماعي قوي ومقتدر،  ى.الأخر
يماني المحدود، ومنعه الزواج من غير اليهود،  وتشديده على بالإضافة إلى إطاره الإ

ية للعالم  زواج اليهودي من يهودية، إلى عزلة اليهود وافتقارهم إلى نظرة حضار
 . ش(6936)بابائی، 

بناءً على ما سبق، يمك ن القول إنّ الأديان المحرفّة مثل المسيحية واليهودية لا و
 تمتلك القدرة على بناء حضارة جديدة في العالم.
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 هيکل النظام العالمي الجديد بناءً على مناهج وأسس أهل السنة ودراسة استدامت . 4-3

بناءً على دراسة مؤلفات وكتابات أهل السنة على مر التاريخ، يتضح أنّ غالبية 
يهم قد قبلوا مبدأ المهدي الموعود، واختلفوا مع الإمامية فقط في علما ئهم ومفكر

نظرتهم إلى الإمام وتحديد مصداقه. لقد أثرت نظرة أهل السنة إلى الإمامة 
ية. فنظرتهم غالباً ما تكون ذات طابع  یتهم لمسألة المهدو بشكل عميق علی رؤ

للمهدي وظيفة روحية، بل معظم كبار علماء أهل السنة لا يتصورون  اجتماعي.
إنّ بعضهم يرى أنّ ثورته ستكون مقتصرة على العالم الإسلامي ولا يراها عالمية 

. لذلك، فإنّ هذا النوع من التفكير لا يمتلك القدرة على بناء ش(6901)فرمانيان، 
 حضارة.

 . هيکل النظام العالمي الجديد بناءً على مناهج وأسس التشيع ودراسة استدامت 4-4

مماّ لا شك فيه أنّ حضارة الإسلام الأصيل قادرة، شأنها شأن الحضارات 
ية، واجتياز هذه العملية  العظيمة في التاريخ، على الدخول في معترك الحياة البشر
بالطبع، ستتحقق  يلة والشاقة، والوصول إلى الهدف المنشود. و المعقدة والطو

م بقية الله )أرواحنا الحضارة الإسلامية بشكل كامل في عصر ظهور الإما
فداه(. في ذلك العصر، ستتشكل الحضارة الإسلامية الحقيقية والعالم الإسلامي 
الواقعي. هذا العصر هو البداية الحقيقية لمسيرة الإنسان على الصراط الإلهي 
المستقيم؛ عصر تقل فيه العقبات أو تنعدم، وتزداد فيه سرعة الحركة، وت تاح كل 

هذا المسار. إنّ عصر الظهور هو الوقت الذي يمكن فيه  الإمكانيات لتحقيق
يق الله بسهولة، وتستفيد من جميع  ية أن تتنفس الصعداء، وتسير في طر للبشر

 الطاقات الموجودة في الطبيعة وكيان الإنسان على أكمل وجه.
ية في دورة المعارف  ية ت عد من القضايا الأساسية والمركز إن مسألة المهدو

ليا، وأهميتها لا تقل عن أهمية قضية النبوة. والسبب في هذه الأهمية الدينية الع
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ية هو نفس الهدف الذي ب عث من أجله جميع الأنبياء  هو أنّ ما تبشر به المهدو
والرسالات، ألا وهو إقامة عالم توحيدي قائم على العدل، ومستفيد من جميع 

هو  #الإمام المهديالطاقات التي أودعها الله في الإنسان. إنّ عصر ظهور 
عصر مثل هذا؛ عصر سيقوم فيه المجتمع التوحيدي، وستسود فيه الحاكمية 
للتوحيد والروحانية الحقيقية والدين على جميع أبعاد حياة الإنسان، وسيتحقق فيه 

 العدل بمعناه الكامل والشامل.

 . متطلبات الموعودية والمهدوية والانتظار5

ية للإسلام؛ وهو مفهوم،  ي عتبر الانتظار من المفاهيم الأساسية في المنظومة الفكر
في النظرة التوحيدية، لا يعني السلبية، بل هو مؤشر على الديناميكية، والأمل، 
والاستعداد، والسعي المستمر لتحقيق مستقبل إلهي وعادل. إنّ هذا المعنى من 

ناءة في الحياة الانتظار ليس فقط متوافقاً مع العقلانية الدينية، بل له وظيفة ب
بالتالي، فإنّ الانتظار يضع مسؤولية على عاتق  الفردية والاجتماعية للإنسان. و
الإنسان. عندما يصل الإنسان إلى اليقين بوجود مستقبل، كما ورد في آيات 

 َّّ يم: "ولَقَدَْ كَتبَنْاَ ف ي الز باَد يَ الْأَرْضَ يرَ ث هاَ ع   ب ور  م ن بعَدْ  الذ كّرْ  أَنَّّ القرآن ال كر
ح ونَ. إِنَّّ الصَّّ  ، فإنّ "الذين هم (681)سورة الأنبياء، ف ي هذَاَ لبَلَاَغاً ل قّوَمٍْ عاَب د ينَ"  ال 

أهل عبادة الله، يدركون أنّ عليهم أن ي عدّوا أنفسهم، وأن يكونوا في حالة انتظار 
وتأهب. فالانتظار يستلزم إعداد الذات لحدث عظيم. الانتظار يتطلب من 

ّ ب نفسه من تلك الصورة، وتلك الهيئة، وتلك الأخلاق التي الإن سان أن يقر
)سماحة قائد الثورة الاسلامية، يتوقعها في العصر المنتظر، وأن ي عدّ نفسه لها" 

 .ش( 60/82/6938
ية نظرة مفعمة  ين. نظرة الأديان إلى نهاية رحلة البشر يجب أن نكون منتظر

روح الارتباط بالإمام المهدي )أرواحنا بالأمل؛ حقاً، إنّ روح الانتظار و
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فداه( وانتظار ظهوره وانتظار ذلك اليوم هي واحدة من أكبر أبواب الفرج 
 .(26/89/6939)سماحة قائد الثورة الاسلامية ، للمجتمع الإسلامي" 

 . معنى الانتظار6

يرتقي إلى مستوى  يتجاوز معنى الانتظار مستوى الشعور بالحاجة البحتة، و
اد والأمل في التحقق اليقيني لمستقبل مشرق. في الواقع، الانتظار ليس الاعتق

مجرد حاجة، بل هو نظرة بناّءة للمستقبل تدعو الإنسان إلى الحركة والجهد 
بات. "الانتظار يعني الأمل والاعتقاد بوجود  والمقاومة في مواجهة الصعو

ل الإمام المهدي مستقبل محتوم؛ الانتظار ليس مجرد حاجة، بل هو بناّء". قا
 ، 18ق، ج6289)المجلسي، « ت ي انتْ ظاَر  الفْرَجَ  أَفضَْل  أَعمْاَل  أُمَّّ »)أرواحنا فداه(: 

أَفضَْل  العْ باَدةَ  بعَدَْ المْعَرْ فةَ  : »×. وفي رواية عن الإمام موسى بن جعفر(960ص 
: ×ن أمير المؤمنين. ون قل ع(289ق، ص 6282)ابن شعبة الحراني، « انتْ ظاَر  الفْرَجَ  

. وفقاً (681ق، ص 6282)ابن شعبة الحراني، « انتْظَ ر وا الفْرَجََ ولَاَ تيَأَْس وا م ن روَْح  الله  »
 لهذه الروايات، يتضمن انتظار الفرج الأمل والحركة والعمل.

هو مصداق لانتظار  #يجب الانتباه إلى أنّ انتظار فرج الإمام المهدي
، يشير إلى جميع «ت ي انتْ ظاَر  الفْرَجَ  أَفضَْل  أَعمْاَل  أُمَّّ : »|نبيالفرج. عندما يقول ال

المشكلات التي تواجه حياة الإنسان؛ حيث لا ينبغي للإنسان أن ييأس في 
مواجهة هذه المشكلات، بل يجب أن ينتظر الفرج. ون قل عن الإمام موسى بن 

َ الفْرَجَ   لسَْتَ تعَلْمَ  أَنَّّ : »×جعفر . (213ق، ص 6266)الطوسي، « م نَ الفْرَجَ   انتْ ظاَر
 إنّ انتظار الفرج بحد ذاته هو فرج للإنسان، ينقذه 
من حالة اليأس والعجز. لذا، فإنّ معنى الانتظار هو أنّ الأمة الإسلامية لا 
تيأس أبداً في أي حادثة من حوادث الحياة، ودائماً ما تنتظر الفرج في جميع 

 الأحوال.
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الانتظار لا يعني الجلوس دون عمل أو الاكتفاء بالأمل؛ من جهة أخرى، "
بالتالي يجب  بل يعني الاستعداد والتحرك، والشعور بوجود غاية يمكن تحقيقها، و
بذل الجهد للوصول إليها. لذا، يجب السعي لبناء المجتمع المهدوي؛ من خلال 

يب البيئة المحيطة إلى المجتمع ين، وتقر المهدوي  تهذيب النفس وإصلاح الآخر
)سماحة الذي هو مجتمع العدل، والروحانية، والمعرفة، والأخوة، والعلم، والعزة" 

 ش(26/86/6933 قائد الثورة الاسلامية،

من يؤمن بظهور الإمام المهدي )أرواحنا فداه( لا يعرف اليأس أبداً؛ لأنهّ 
يل الظلام. يعيش المؤمن المنتظر في حا لة يعلم أنّ شمس الحقيقة ستشرق وتز

ً ذهنياً، بل هو حالة عملية  دائمة من "الاستعداد"، وهذا الاستعداد ليس ادعاء
لاستقبال الظهور وتحقيق العدالة الشاملة. إنّ الانتظار لا يعني الجزع أو الشكوى 
؛ بل يعني الحضور الدائم في ساحة العمل، والاستعداد  والتذمرّ من التأخير

لتي ترضي ذلك الوجود المقدس. لذلك، يجب الداخلي، والالتزام العملي بالقيم ا
يلتزم بما ي رضي الإمام المهدي. هذا الالتزام  على المؤمن المنتظر أن ي صلح نفسه و
لا يقتصر على المجال الفردي، بل يمتد إلى المجتمع والبلد وحتى الساحة العالمية. 

نّ هذا "الانتظار يعني أن نكون دائماً في حالة 'استعداد'. نقطة أخرى هي أ
الانتظار يستلزم الإصلاح والعمل؛ يجب أن ن صلح أنفسنا، ونعمل بما ي سرّ قلب 
ذلك الوجود العظيم. بالإضافة إلى العمل الفردي، هناك واجبات في المجتمع 
والبلد وعلى المستوى العالمي يجب علينا تحديدها وأدائها من خلال البصيرة 

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، ثاقبة" والمعرفة والنظرة العالمية والبصيرة ال

 . ش(28/82/6931
ية، في ضوء تعاليم الأنبياء الإلهيين  في النهاية، يجب أن ندرك أنّ مسار البشر
وعلى مر القرون، كان نحو تحقيق الوعد الإلهي بظهور المهدي. هذه الحركة 

ية على نطاق يق ستسل كه البشر يخية ت فضي إلى دخول طر واسع  العظيمة والتار



144 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

ية  يق هو مسار تحقيق العدل الحقيقي والحياة البشر في عصر الظهور. هذا الطر
 المثلى.

بالطبع، هذا الكلام لا يعني أنّ طبيعة البشر ستتغير في ذلك الوقت؛ لا، 
فطبيعة البشر، التي تتسم بالصراع الداخلي بين الخ ير والشر، ستظل كما هي، حيث 

ية وفق طبيعتها. هذا الصراع سيبقى موجوداً يعمل العقل والطبع والغرائز الب شر
في ذلك العصر أيضًا؛ ل كن المسار سيكون مؤاتياً للتحسن والتقدم بشكل صحيح، 
يق، وهي  يق نحو الهدف الحقيقي؛ وهذه هي خاصية ذلك الطر والسير على الطر

 .ش(60/82/6938)سماحة قائد الثورة الاسلامية، المعنى الحقيقي والواقعي لل "عدل" 

 . أسس ومناهج الموعودية والمهدوية في النظام الشرقي الجديد7

لطالما كان الشرق مهداً للحضارات والأديان والروحانية. وتشمل الأديان الشرقية 
ية )أو  ية، الشامانية ال كور مجموعة واسعة من المعتقدات في شرق آسيا مثل الشنتو

ية، وال كونفوشيوسي ة، بالإضافة إلى الأديان الدين الشاماني الشعبي(، والطاو
الهندية كالهندوسية، والبوذية، والسيخية، واليانية، إلى جانب الأديان الأصلية 

يمان بالأرواح(.  القائمة على الأرواحية )الإ
ين، انتشرت الحركات الدينية الجديدة ذات الجذور  منذ أواخر القرن العشر

ية بين  الشرقية على نطاق واسع في جميع أنحاء العالم. ورغم الاختلافات الجوهر
 هذه الحركات، إلاّ أنّ ال كثير منها يستمد تعاليمه من الأديان الهندية والبوذية.

يخية لانتشار البوذية من الهند إلى شرق آسيا إلى أنّ هذا  تشير الدراسة التار
ياً في تشكيل العديد من هذه الحركات. في اليابان بشكل  الدين لعب دوراً محور

استقبلت الطوائف البوذية القادمة من الصين ودمجتها مع ديانة  خاص، التي
الشنتو المحلية وغيرها من التقاليد الصينية، تهيأت ظروف خاصة لظهور هذه 
الحركات. كما ساهمت التطورات في اليابان بعد الحرب العالمية الثانية والهجرة 
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يكا ودول أخرى في انتشار هذه الحر  كات على المستوى الواسعة لشعبها إلى أمر
 .ش(6938)رستميان، العالمي 

من جهة أخرى، ومع انتشار الإسلام، وخاصة بعد الثورة الإسلامية، 
عادت المفاهيم الروحانية الإلهية غير المحرفّة لت طرح من جديد في العالم، وتركت 

 أثراً عميقاً في تيار الروحانية العالمي. وفي ظل الظروف العالمية الراهنة، أصبح
شعور الإنسان بالحاجة إلى منقذ إلهي وقوة روحانية أمرًا غير مسبوق؛ وهو ما 
ية  بة البشر يخية السابقة. فعلى الرغم من تجر نادراً ما و جد مثله في العصور التار
بية، والليبرالية  ية المختلفة مثل الشيوعية، والديمقراطية الغر للمدارس الفكر

يزال يعاني من آلام مثل الفقر، والمرض، الديمقراطية، إلاّ أنّ الإنسان لا 
والظلم، والفجوة الطبقية، والدعارة، واستغلال القوى المهيمنة للعلم والتكنولوجيا. 
بالتالي، ورغم التقدم العلمي والتكنولوجي المذهل، لا يزال الإنسان المعاصر لا  و

يتوق إلى خلاص عميق وجذري  لثورة )سماحة قائد ايشعر بالسكينة والسعادة، و

 .ش(26/86/6933الاسلامية، 
ية  في مثل هذه الظروف، يبرز دور العدالة كواحد من أهم المطالب البشر
بة  أكثر من أي وقت مضى. ومع ذلك، لا يمكن تحقيق العدالة لا بالعقل والتجر
ولا بالعلم والتكنولوجيا الحديثة، لأن العلم الحديث نفسه قد استخدم أحياناً 

ًا لخدمة الظلم والحر وب والاستعمار والهيمنة. تحقيق العدالة الشاملة لن يكون ممكن
 إلاّ بالاعتماد على القوة الإلهية ومن خلال المنقذ الإلهي، الإمام المعصوم.

ية  ية والانتظار الأصيلة في المنظومة الفكر رحت فكرة المهدو لذلك، ط 
 ً ية؛ حلول ا لا تستطيع للإسلام، وقدمت حلولاً شاملة للقضايا الأساسية للبشر

المذاهب المادية والأديان المحرفة تقديمها. و صفت المهمة النهائية للإمام بقية 
)المجلسي، « يمَلْأَُ الله  ب ه  الْأَرْضَ ق سْطاً وعَدَْلاً»في المصادر الدينية بعبارة  #الله

، مما يشير إلى تحقيق العدالة في جميع مجالات الحياة (961 ، ص91ج ق،6289
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ة والاجتماعية للإنسان؛ من العدالة في السلطة والثروة والصحة والروحانية الفردي
 إلى ال كرامة الإنسانية والمكانة الاجتماعية والنمو الشامل.

بناءً على ذلك، يمكن القول إنّ جميع البشر، سواء بوعي أو بلا وعي، يشعرون 
جميع الأديان  بالحاجة إلى المنقذ والموعود في داخلهم. هذا الشعور موجود في

والمذاهب على شكل وعد بالخلاص والفرج النهائي؛ مع اختلاف أنّ الفكر 
يقة  الإسلامي، وخاصة الشيعي، يطلب من أتباعه أن يفهموا هذا الانتظار بطر
بالتالي، فإنّ الانتظار في هذه النظرة ليس سلبية، بل هو  بناّءة للحضارة. و فعالة و

 وعودة.تهيئة واعية لتحقيق العدالة الم
يجب على المؤمنين بالموعود في أي دين أو مذهب أن ي عدّوا أنفسهم لظهور 
المنقذ وإنشاء المجتمع المثالي. في هذا السياق، تقع على عاتق المسلمين مسؤولية 
يمانية في مجتمعاتهم، وجعل تحقيق المثل  يز القيم الإسلامية والإ مضاعفة لتعز

ًا، ونشر الروحانية وم  ية الله على المستوى العالمي. يمكن تحقيق ذلك الدينية ممكن حور
ية،  من خلال اكتساب القوة العلمية والاقتصادية والسياسية والثقافية والعسكر
يز خطاب المقاومة، ومكافحة هيمنة النظام الأحادي  وكذلك من خلال تعز

بي، والحفاظ على وحدة الأمة الإسلامية، وتجنب التفرقة.  القطبية الغر
ان ظهور الدين في مختلف جوانب حياة الإنسان وتطبيق الأحكام لطالما ك

والأخلاق والمعتقدات الإلهية من أهم الأهداف السامية التي سعت إليها 
الأديان التوحيدية على مر التاريخ. والإسلام بدوره، اعتبر تحقيق هذا الهدف 

ية، ووعد بتحقيقه في نصوصه الدينية من خلال ظهو ر المجتمع من مبادئه المحور
ية في الإسلام المحمدي الأصيل ليس مجرد وعد سماوي،  المهدوي. إنّ فكر المهدو

ية الإنسانية في المستقبل. بناء للهو  بل هو مشروع حضاري و
وفي سبيل تحقيق هذا الهدف، بذل علماء الشيعة جهوداً كبيرة منذ القدم، 

ية بانتصار الثورة الإسلام يران. لقد والتي دخلت مرحلة جديدة وحضار ية في إ
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ية الإسلامية خطوات عملية واستراتيجية بتحديد مساره نحو إقامة  اتخذ نظام الجمهور
لقد لعب هذا النظام دوراً هاماً  حضارة إسلامية حديثة والتمهيد لظهور الموعود.

في التطورات الإقليمية والعالمية من خلال الترويج لفكر المقاومة ونشره بين 
قد أثار عداوة الأعداء بمواجهته لنظام الهيمنة الدولي، ولا سيما الشعوب الحرة، و

يكية.  الولايات المتحدة الأمر
إن المقاومة الإسلامية لا تقتصر على مواجهة الكيان الصهيوني فحسب، بل 
هي مواجهة شاملة مع هيكل الهيمنة العالمي، وخاصة الولايات المتحدة والقوى 

بية الأخرى ية الأورو يق قاسم الاستكبار . وفي هذا المسار، كان للشهيد الفر
سليماني دور لا ي ضاهى، فقد بث روحاً جديدة في جبهة المقاومة، مما عززها 
روحياً ومادياً. تعتبر جبهة المقاومة اليوم كتلة عابرة للحدود والمذاهب، تتألف من 
دول وجهات فاعلة غير حكومية مثل حزب الله، والحشد الشعبي، ولواء 

يرانية، وتعمل جميعها لتحقيق فاطم ية الإسلامية الإ ينبيون، والجمهور يون، ولواء ز
 أهداف النظام الإسلامي.

يرانية هذه القدرة الهائلة، وتعمل على خلق  ية الإسلامية الإ تستثمر الجمهور
تآزر دولي، سعياً لإقامة نظام عالمي جديد يرتكز على العدالة والروحانية 

انتقال القوة العالمية من الغرب إلى الشرق، والتي حددها الإسلامية. إنّ عملية 
يران والصين وروسيا، أتاحت  المحللون الدوليون باللاعبين الرئيسيين مثل إ
يخي في التمهيد لظهور الموعود. لقد  ية الإسلامية فرصة لتأدية دورها التار للجمهور

ية الإسلامية، بالاعتماد على القيم والمبادئ  الشيعية -الإسلاميةتمكنت الجمهور
التي تمتلك قدرة هائلة على بناء الحضارة وتحقيق نظام إسلامي جديد، من تشكيل 
يشير ارتباطها بدول مثل  مقاومة فعالة في الساحة العالمية ضد الاستكبار. و

يلا والإكوادور إلى عولمة خطاب المقاومة.  فنزو
يكي ونتيجة لذلك، تواجه جبهة الاستكبار تحديات متزايدة، و  بدأ النظام الأمر



148 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

المهيمن على العالم في الأفول. في المقابل، يتشكل نظام عالمي جديد تلعب فيه 
ياً؛ نظام يهدف إلى تحقيق العدالة  يرانية دوراً محور ية الإسلامية الإ الجمهور
يهيئ بذلك الأرضية لتحقيق الوعود  والروحانية والحكومة العالمية الموعودة، و

 الإلهية.

 النتيجة

ية منذ القدم إلى تحقيق مجتمع س عى المفكرون والفلاسفة وأتباع الأديان السماو
مثالي يعيش فيه البشر في سعادة حقيقية تحت ظلال العدالة والرفاهية والسلام 
ية والأخوة والطمأنينة والراحة. في هذا المسار، قدم كل مذهب ودين،  والحر

يديولوجية، صورة  ية والإ ً على أسسه الفكر للمجتمع المثالي. بشرت الأديان بناء
ية  ية سيؤول إلى ظهور منقذ يقود البشر ية بشكل خاص بأن مصير البشر السماو

 إلى السلام والعدالة والروحانية من خلال حكومته العالمية الموحدة.
تناول هذا البحث بالدراسة المناهج والأسس للمدارس المادية والأديان 

المدارس المادية، بسبب مناهجها المادية البحتة المختلفة، وأظهرت النتائج أنّ 
ية  وإنكارها للروحانية والموعود الإلهي، سعت إلى رسم صورة لمدينة فاضلة دنيو
وعلمانية فقط. وعلى الرغم من تحقيقها بعض الإنجازات المادية، إلاّ أنّ هذه 

مثالي، وذلك المدارس تفتقر إلى الاستدامة والفاعلية الحقيقية في تحقيق المجتمع ال
ية للإنسان. كما أنّ الأديان الشرقية غير  لعجزها عن تلبية الاحتياجات الفطر
براهيمية كالهندوسية والبوذية، وعلى الرغم من منشأها الديني، إلاّ أنها عملياً  الإ

بية.  تتبنى نظرة مادية، وتتشابه في أسسها مع المدارس المادية الغر
براهيمية كاليهودية والمسيحية والإسلام من جهة أخرى، لم تتمكن الأديان  الإ

يف تعاليمها وضعفها في تقديم نظام اجتماعي متكامل وقادر  السني، بسبب تحر
على بناء حضارة، من الصمود في وجه النظام المادي السائد، أو تقديم نموذج 
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ية، على الرغم من تأكيدها في أصولها على السعادة  عملي وشامل لسعادة البشر
في المقابل، فإنّ مدرسة التشيع، بحفاظها على التعاليم  ية والتوحيد.الأخرو 

ية، وتوضيحها لمفهوم الانتظار  الأصيلة ومناهجها الإلهية والشاملة لموضوع المهدو
ية  بناّءة ومسؤولة، تمتلك القدرة على تلبية الاحتياجات الفطر كحالة فعاّلة و

 للإنسان وإقامة حضارة إسلامية حديثة.
يران كنموذج عملي للفكر  وفي هذا السياق، انطلقت الثورة الإسلامية في إ

المهدوي الشيعي، بهدف تحقيق الحضارة الإسلامية والتمهيد لظهور الموعود. لقد 
لعبت هذه الثورة، من خلال خطاب المقاومة ضد نظام الهيمنة العالمي، دوراً 

ياً في التطورات الإقليمية وما وراءها، مما أدّى إل بية محور ى إضعاف الهيمنة الغر
ية الإسلامية  وتهيئة الأرضية لانتقال القوة من الغرب إلى الشرق. إنّ الجمهور
يرانية، بصفتها قوة صاعدة، تلعب حالياً دوراً فاعلاً في المعادلات الدولية،  الإ

 وتعمل على صياغة نظام جديد مستوحى من القيم الإلهية والإنساني.
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Ali Nakhaipur  

Ph.D. Student in Shia Sects Studies, University of Religions and Denominations, Qom, Iran 

a.nakhaaipoor@urd.ac.ir 

Abstract 

In the contemporary era, Islam faces numerous threats from arrogant 

global powers. One of the areas persistently targeted since early times 

is the doctrine of Mahdism. The Supreme Leader of the Islamic 

Revolution has recognized this scheme of the enemies—who seek to 

undermine the faith through distortions of Mahdism—and has 

endeavored to analyze and clarify the issue to help Muslims identify 

strategies of resistance and prevent ensuing crises. Using a 

descriptive–analytical and library-based method, this study investigates 

the pathology of false claimants to Mahdism. The findings show that 

the main harms in this field include unscientific actions, false claims of 

contact with the Imam, deviant interpretations of Intizar (awaiting), 

and fraudulent claims of Mahdism. The Supreme Leader emphasizes 

the need for more rigorous scholarly work by experts, avoidance of 

                                                           
1. Cite this article: Nakhaipur, A. (2024). Pathology of False Claimants to Mahdism and the Method 

of Confronting Them in the Discourse of the Supreme Leader of the Islamic Revolution. Va’ad al-

Umam fi Al-Qur’an va Al-Hadith, 1(2), pp. 254-302.  

 https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73177.1023 

* Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy, Qom, Iran. *Type of article: Research Article

 Received: 2024/02/11 Received in revised form: 2024/03/23 Accepted: 2024/05/14 Available online: 2024/07/10 

© The Authors  

 

https://orcid.org/0009-0001-7060-8172


111 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

اذب
لك
ن ا

عي
مد 
ت ال

آفا
ة 
اس
در

ي
 ن

ة 
دوي

مه
لل

ية
لام
لاس

ة ا
ور
الث 
د 
قائ
م 
کلا
ي 
ا ف
ته
جه
موا
ل 
سب
و

 

populist approaches, and recourse to Imam Mahdi (may God hasten 

his reappearance) as effective means to raise awareness and prevent 

the dangers posed by false claimants. 

Keywords 

Pathology, Movements, False Claimants, Mahdism, Supreme Leader of 

Iran. 
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عين الكاذبين للمهدوية دراسة وسبل مواجهتها  آفات المد 

ورة الاسلاميةا قائدفي کلام   لث 

 بورعلي نخعي
 طالب الدكتوراه فى فرع فرق التشيع، جامعة الأديان والمذاهب، قم، ايران

a.nakhaaipoor@urd.ac.ir 

 الملخّص

ن التحدیات والإشکالات من قبل في العصر الحاضر، يتعرضّ الدين الإسلامي للعديد م
ية.  ية. ومن أبرز المجالات التي است هدفت منذ القدم ولا تزال، قضية المهدو المجتمعات الاستكبار

 ببراعة هذه الحيلة العدائية التي تسعى  لقد أدرك إمام الثورة السماحة قائد الثورة الاسلامیة
ً لت يه معالمه. لذا، سعي جاهدا يض أسسه وتشو  وضيح هذه القضية وتحليلها بعمق، إلى تقو

يف المسلمين بالسبل ال كفيلة بمواجهة هذه المكائد والوقاية من المآسي التي قد   بهدف تعر
 تنجم عنها.

تتبنى هذه الدراسة منهجاً وصفياً تحليلياً، معتمدةً على المنهجية المكتبية، وذلك بهدف استعراض 
ية. وقد أظهرت الإشکالات الاجتماعية والثقافية للتيارا ت المنحرفة والمدعين الكاذبين للمهدو

                                                           
 ية وسبل 2124بور، علي. ): نخعيالاستشهاد بهذا المقال (. دراسة آفات المدّعين الکاذبین للمهدو

 .312-254(، صص 2)1 ،وعد الأمم في القرآن والحدیثمواجهتها في کلام قائد الثوّرة الاسلامية. 
https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73177.1023 

 :المؤلفون.© المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية  الناشر:مقالة بحثیة؛  نوع المقالة 
 :00/16/6162 تاريخ الاستلام :60/10/6162 تاريخ الإصلاح :02/10/6162 تاريخ القبول :01/10/6162 تاريخ الإصدار 
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النتائج أنّ الإشکالات في هذا المجال تعود بشكل أساسي إلی المدعين الكاذبين، وادعاءاتهم 
ً عن الترويج لعلامات ظهور مبنية على الجهل  الباطلة بالتواصل مع الإمام المهدي، فضلا

 والأوهام.

 الكلمات المفتاحية

ية، إمام الثورةدراسة الآفات   .)أو الأضرار(، التیاّر، المدعين الكاذبين، المهدو
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 المقدمة

ية، التي تنبع من الثقافة الإسلامية الأصيلة، قد تعرضت عبر  إنّ فكرة المهدو
يمان.  التاريخ لتغيرات وتحولات شأنها في ذلك شأن جميع الأفكار القائمة على الإ

ية الأصيلة، مما وقد أدى هذا إلى ظهور أضرار وتح ديات أصابت ساحة المهدو
جعل من الضروري إجراء دراسات نقدية لتطهير هذه الفكرة وتنقيتها من 
الشوائب. ومن بين الأضرار التي تشهدها فترة الانتظار، وجود أفراد يدّعون 

ية أو التواصل المباشر مع الإمام المهدي . وعلى الرغم من إنّ الأفراد #المهدو
ية يتجنبون هذا الفخ في كل عصر، إلاّ أنّ العناصر التي تعاني الواعين بفك رة المهدو

يمان تقع في شرك ي نصبه الطامحون إلى السلطة، الذين  من الجهل وضعف الإ
يفون الحقائق، مقدمين أنفسهم كقادة حقيقيين،  يز يستغلون مشاعرهم النقية و

ية الضلال. كما أنّ القادة الحقي يقودون الناس إلى هاو قيين ذوو قيمة كبيرة، و
يسببون  فإنّ المخادعين الذين يسعون إلى تدمير العقائد الحقة يشكلون خطراً كبيراً و
الضلال. وقد واجه الشيعة هذه المعضلة على مر التاريخ، ولا يزالون يواجهونها. 
وقد حاول القائد الأعلى للثورة الإسلامية معالجة هذه القضية بطرق مختلفة. 

يقة منطقية وصحيحة، فإنّ المدعين الكاذبين ولهذا السبب ، إذا لم يتم التوعية بطر
يديهم. لذا،  يدون من أتباعهم عبر مؤ سيستخدمون طرقهم وأساليبهم الخاصة يز
يجب توجيه المدعين الكاذبين وإرشادهم، وإذا لزم الأمر، اتخاذ إجراءات حاسمة 

ية الأصلية للضرر وتص بح أداة في أيدي ضدهم حتى لا تتعرض فكرة المهدو
بعض من يدعون الإصلاح مثل الوهابيين.  الأعداء و

وقد أكدّ القائد الأعلى للثورة الإسلامية في العديد من خطبه وأعماله على 
ية  ية والانتظار من من زاو ية، حيث تناول قضية المهدو أهمية الانتظار والمهدو

الانتظار، وشارحاً السبل  نقدية تحليلية، مبينّاً أبعاد الأضرار التي تهدّد مفهوم
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ال كفيلة بمواجهتها. ومن أبرز التحدّيات التي تواجه المجتمع المنتظر اليوم، تزايد 
ية، وما يترتبّ على ذلك من أضرار جسيمة، نتيجة جهل  عدد المدّعين للمهدو
الناس وعدم معرفتهم بدوافع هؤلاء وأهدافهم، مما يؤدي إلى قد يؤدي 

اع بهم أحياناً إلى مشاكل وانحرافات، مما يؤدي بطبيعة الانجذاب إليهم والانخد
الحال إلى الضلال عن المسار الصحيح، وإلحاق أضرار وخسائر فادحة لا يمكن 
يضها بأفراد المجتمع. وتنعكس هذه الأضرار في الابتعاد عن أهداف الثورة  تعو

بثّ روح اليأس في المجتمع. و من هنا، الإسلامية، وإهمال مقتضيات الانتظار، و
فإنّ هذا البحث يركزّ على دراسة الأضرار وسبل مواجهتها من منظور القائد 
المعظّم )دام ظله(، دون التطرقّ إلى الحالات التفصيلية أو الأمثلة الواقعية، التي 
تخرج عن نطاق هذا المجال. وقد بينّ سماحة القائد أنّ مفهوم الانتظار هو مفهوم 

يهيئّ حيّ وفعاّل، يوجهّ المجتمع ات الإسلامية نحو العدالة والحضارة الإسلامية، و
الإنسان   في أبعاده الروحية والمادية   لتحقيق النمو والنضج الإنساني، والوصول 

 إلى غايات الخلق الإلهي.

 خلفية الدراسة

ية إلى  لقد انقسمت الدراسات التي تناولت ظاهرة المدّعين الكاذبين للمهدو
ية، والدراسات ثلاثة أنماط رئيسة: ا لدراسات الأحادية، والدراسات الظاهر

ذات النهج الخاص. فالنمط الأول يتمثلّ في المؤلفات التي تناولت شخصيات بعينها، 
ككتاب البابيوّن في التاريخ لعبد الرزاق الحسن، الذي تناول فيه دعوى علي محمد 

بي ، وكذلك الباب، وكتاب نحو الانحراف لحسين حجامی حول دعوى علي يعقو
يان الذي خصّصه لدراسة تيار أحمد إسماعيل  كتاب ره أفسانه لمحمد شهباز
البصري، وكلها نماذج من الدراسات الأحادية. أما النمط الثاني، فهو ما اتّخذ من 
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ية موضوعاً عاماً للدراسة، كما في كتاب  لرسول  1«مهديان دروغين»الظاهرة المهدو
يان، الذي تناول الظاهرة من  منظور تحليلي شامل. والنمط الثالث يتمثلّ في جعفر

ا في التحليل، ككتاب أشباح الانحراف  الدراسات التي اعتمدت منهجاً خاصّ 
ية في التيارات  لجواد إسحاقيان، الذي سعى إلى تحليل الانحرافات التفسير

ية ضمن التاريخ المعاصر.  المهدو
ذا المجال، منها: مقال وقد ك تبت أيضًا مجموعة من المقالات العلمية في ه

شناسی مدعیان گونه»نعمت الله صفري فروشاني وأمير محسن عرفان بعنوان 
یتّ م، ومقال عز الدين رضا نجاد 2112المنشور في صيف عام  2«دروغین مهدو

یان»ومحمد علي فلاح علي آبادي بعنوان  یکردهای جر های انحرافی به بازنمایی رو
یل وتطبیقهای مهدوی با تمفاهیم وآموزه يف عام  3«أکید بر تأو المنشور في خر

شناسی مؤثر بررسی زمینه روان»م، وكذلك مقال مسلم كامياب بعنوان 2118
یتّ در ایران معاصر المنشور في صيف  4«بر پذیرش ادعای مدّعیان دروغین مهدو

 م.2122عام 
إلى  وفي ضوء هذه الجهود، تبرز الحاجة الملحةّ إلى إجراء دراسة علمية تهدف

كشف الأضرار الناتجة عن هذه الظاهرة، والوقاية منها، لا سيّما من منظور قائد 
يهدف هذا البحث إلى دراسة الأضرار الناتجة  الثورة الإسلامية )دام ظله(. و
ية، وسبل مواجهتها في ضوء خطابات  عن ظاهرة الادّعاء الكاذب للمهدو

داف الفرعية، كمنع انتشار ومواقف سماحة القائد، وذلك من خلال تحليل الأه
                                                           

 .المهديوّن الكاذبون. 1
ية. 2  .تصنيف المدّعين الكاذبين للمهدو
يل . 3 ية مع التركيز على التأو إعادة تمثيل اتجاهات التيارات المنحرفة تجاه المفاهيم والتعالیم المهدو

 .والتطبيق
يران المعاصرة. 4 ية في إ  .دراسة االعوامل النفسية المؤثرة في قبول دعوى المدّعين الكاذبين للمهدو



161 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

اذب
لك
ن ا

عي
مد 
ت ال

آفا
ة 
اس
در

ي
لل ن

ية
لام
لاس

ة ا
ور
الث 
د 
قائ
م 
کلا
ي 
ا ف
ته
جه
موا
ل 
سب
ة و

دوي
مه

 

يز الوعي الشعبي تجاه  هذه الظاهرة، وتوعية الناس والمسؤولين بمخاطرها، وتعز
ية، والسعي إلى مكافحة  يمان بالقضية المهدو الفرق المنحرفة، وترسيخ الإ

 الانحرافات التي يروّج لها هؤلاء المدّعون.
ين، وخصائصهم، ومن هنا، يتناول هذا البحث نماذج من المدّعين الكاذب

يعرض السبل التي اقترحها قائد الثورة الإسلامية )دام  وأساليبهم في التواصل، و
ظله( لمواجهتهم. وقد اعتمدت هذه الدراسة المنهج الوصفي التحليلي، بالاستناد 
إلى المصادر المكتبية، في معالجة الأضرار التي لحقت بالفكر المهدوي، والتيارات 

ية قائد الثورة الإسلامية. وتكمن أهمية المنحرفة، وسبل التص دي لها في ضوء رؤ
ية، ومواجهة المدّعين  هذا البحث في كونه يسهم في الوقاية من الانحرافات الفكر
يهيئّون الأرضية  الكاذبين الذين يشكّلون خطراً على العقيدة الإسلامية الأصيلة، و

يم. يماني القو  لانحراف المجتمع عن مساره الإ

 يم الأساسية. المفاه1

 . علم الأمراض )الأضرار أو الآفات(1-1

هو الدراسة العلمية للأضرار والأمراض والاضطرابات. ي عرفّ على أنه الحالة أو 
الوضع البيولوجي الذي ي منع فيه الكائن الحي من أداء وظيفته الصحيحة أو 

ية أو . في سياق القضايا النفسية أو التر (61ش، ص 6938)ميرتبار، المناسبة  بو
الثقافية، ي قصد بعلم الأضرار دراسة دقيقة للعوامل الممهدّة، والمحدثة، والمثبتّة 

ية والنفسية والنفسية ير الجسدية والفسيولوجية -للأضرار والاضطرابات السر
ية والثقافية في هذه المجالات. بو  والبيولوجية والتر

ي قصد  أما علم الأضرار الديني، فهو مصطلح حديث في مجال الفكر الديني، و
به تحليل الإشكالات التي تصيب العقائد والمعتقدات الدينية، أو تلك التي تمسّ 
الوعي والمعرفة الدينية والعلمية في مجتمع ديني، سواء كانت واقعة بالفعل أو 
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الاجتماعي لعصر -. وفي السياق السياسي(60ش، ص 6938)ميرتبار، محتملة الوقوع 
الأضرار تحليل مواطن الضعف والتهديدات التي تواجه الانتظار، ي قصد بعلم 

يين السياسي والاجتماعي، مع دراسة الأسباب  الدول والمجتمعات على المستو
يات  والعوامل المؤثرة، والآثار والمؤشرات والنتائج المترتبة على ذلك، ضمن مستو

 ش، 6931)صدرا، متعددة تشمل الوطني، فوق الوطني، الدولي، الأممي والعالمي 

يف علم الأضرار إجمالاً بأنه علم ي عنى بتشخيص (61ص  ً عليه، يمكن تعر بناء . و
ية، والعقدية، والسياسية، والاجتماعية،  الآلام، والمصائب، والآفات الفكر
وغيرها، من خلال دراسة طبيعة الآفة في مجال معينّ، وتحليل سبل مواجهتها، 

بيان الأسباب مع تقديم حلول علمية وعملية تهدف إلى مع الجة الب نى المتضررّة، و
 والعوامل الوقائية التي تحول دون تفاقمها أو تكرارها.

 . التيار 1-2

تعني كلمة "تيار" في اللغة التدفق أو حدوث أمر ما، أو تداول المال وانتقاله 
. يشير "التيار" في الاصطلاح إلى (912ش، ص 6901)معين، من يد إلى أخرى 

أو مجموعة اجتماعية محددة، لا تتميز فقط بأساس فكري، بل  تشكيل أو جماعة
بالتالي، لا ي طلق مصطلح "تيار" على الفكر  ً بنمط سلوكي اجتماعي خاص. و  أيضا
المنظم لشخصية علمية لا تظهر كتشكيل اجتماعي. ومن خصائص التيارات 
 الاجتماعية امتلاكها لصبغة اجتماعية وفكر معين، وسلوك محدد مرتبط 

 )خسروپناه، هذا الفكر، بالإضافة إلى وجود عدد من الداعمين أو الأتباع ب

بالتالي، يشمل التيار خصائص محددة: ش(6931؛ قاضی خانی، 28ش، ص 6903 . و
ً أو  كونه اجتماعياً، وامتلاكه لنمط سلوكي اجتماعي خاص، وكونه تشكيلا

 خسروپناه، )جماعة، وامتلاكه لفكر محدد وسلوك معين مرتبط بهذا الفكر 

 .(68ش، ص 6900
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ي طلق مصطلح "التيار الثقافي" على مجموعة ذات توجهات ثقافية متجانسة أو 
ً على ما سبق، ش(6939)مهدی پور، متشابهة، تسعى إلى خلق ثقافة فرعية  بناء . و

ي ؤكد على أنّ التيار الثقافي نشط ومتطور، ولا يصبح مؤسسياً. عادة ما يكون 
يسعى إلى كسب الأتباع؛ والتيارات التي لا تجذب جمهوراً التيار في حالة تطو ر و

. في الواقع، تتحول ش(6902)طالقانی، ذا أهمية لا تتحول إلى تيار آخر، بل تتلاشى 
بالتالي، فإنّ المجتمع هو مكان  ؛ و ً إلى تيار ً اجتماعيا الأفكار التي تكتسب بعدا

وجهات أو التوجهات ولادة وموت التيارات. ي طلق مصطلح "تيار" على الت
ً للتحولات الاجتماعية، سواء كانت ذات  الاجتماعية الخاصة التي ت عد مصدرا

الثقافي هو نوع من -أساس فكري أو أيديولوجي أو لا. إنّ التيار الفكري
ً ووظيفة ثقافية  ً أيديولوجيا )خسروپناه، التوجهات الاجتماعية التي تمتلك أساسا

ً على عقيدة خاصة، . يتشكل التيار حول فكش(6902 رة أو تفكير معين، بناء
يجذب الأتباع؛ هؤلاء الأتباع  يؤثر على المجتمع، و يدخل الساحة الاجتماعية، و و
يتحركون طوعاً أو بشكل منظم لتحقيق هدف أو أهداف محددة في مسار معين. 
التيار هو حركة جماعية طوعية أو موجهة تحدث في سياق مشترك لتحقيق هدف 

 محدد.

 عون الکاذبون . المد  1-3

على مر التاريخ، ادعى بعض الأفراد زوراً أنّهم "المهدي المنتظر"، أو اعتبرهم 
البعض كذلك بسبب الجهل أو سوء النية أو شدة المحن. ي طلق على هؤلاء 

ية" الأفراد في النصوص الإسلامية "المدَّّ  )پورسيد آقائی وآخرون، عون الكاذبون للمهدو

. كما ي سمى أولئك الذين ي نسب إليهم ش(6933قوی؛ ايران پور ، ؛ ن281ش، ص 6900
ية ب  "المتمهدين"، حيث ي طلقون على أنفسهم اسم "المهدي"  ً ادعاء المهدو زورا

 .(260ش، ص 6931)برزوئی، بقصد الخداع 
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 . المهدوية 1-4

بية ومصدر صناعي، ي شتق بإضافة  ية" هي في الأصل كلمة عر إنّ "المهدو
بالتالي فإنّ معناها اللغوي هو "كونه "ياء" مشد دة و"تاء" إلى نهاية اسم المفعول، و

. "المهدي" هو اسم مفعول يعني "الشخص ("مهدوية"ش، مادة 6901)معين، مهدياً" 
الذي ي هتدى به"، وهو أيضًا لقب معروف للشخصية الموعودة في آخر الزمان، 

. لفظ (92ش، ص 6931ذرشين فام، )آبظهوره  |المصلح العالمي الذي بشر النبي محمد
 "المهدي" مفهوم عام، ي ستخدم في اللغة والعرف للدلالة على أي شخص يهديه 

 . وقد است خدمت مشتقات الجذر اللغوي (688ش، ص 6903)صافی گلپايگانی، الله 
يم في حوالي سبعين موضعاً   ، 6ش، ج6932)روحاني، "ه د ي" في القرآن ال كر

يب من "مهدي"( في القرآن تظهر كلمة . (112ص  "مهتدي" )التي لها معنى قر
بع مرات  يم أر )عبد الباقي، بصيغة المفرد وسبع عشرة مرة بصيغة الجمع ال كر

. في ثلاث من هذه الآيات، ي شار إلى مفهوم "المهتدي (391-396ق، صص 6912
 َّّ باني"، كما في قوله تعالى: ﴿ومَنَ يَهدْ  الل ، أي "من (630)الأعراف،  ه  فهَ وَ المْ هْتدَ ﴾الر

 يهده الله فهو المهتدي الحقيقي".
فيما يتعلق بكلمة "المهدي" في الروايات، يمكن تصنيف الأحاديث إلى ثلاث 

: الفئة الأولى، وهي الأكثر شيوعاً، حيث ت ستخدم (91ش، ص 6938)قدير، فئات 
لمنتظر في كلمة "المهدي" للدلالة على المعنى الاصطلاحي الخاص، أي الإمام ا

. الفئة الثانية، وهي الأحاديث التي تشير إلى (630ق، ص 6266)الطوسي، الإسلام 
)الصدوق، المعنى الاصطلاحي العام، أي "الشخص المعصوم الذي يهديه الخالق" 

. الفئة الثالثة، وهي الأحاديث التي تشير إلى المعنى اللغوي (231، ص 6ق، ج6261
 .(968، ص 9ق، ج6283)الكليني، دى به" للكلمة، أي "الشخص الذي ي هت

ية" إلى مجموعة من القيم والمعتقدات والسلوكيات والرموز والشعائر  تشير "المهدو
يمان بالإمام الثاني عشر لدى الشيعة وكونه المنقذ في  التي تشكلت في ضوء الإ
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ية تحقيق المصير الجيد(2ش، ص 6903)پرهيزكار، آخر الزمان   . وتعني فكرة المهدو
ية في نهاية التاريخ من خلال ظهور الإمام المهدي ش، 6931)الهی نژاد،  #للبشر

ية هي مشروع وأساس فكري وأيديولوجي ي عتبر (96ص  . بعبارة أخرى، المهدو
ً استراتيجياً في الفكر السياسي والعقدي للإسلام، يكسر الحواجز العرقية  مبدأ

ية هو في الحقيق ة مشروع شامل وعلمي ومنهجي قدمه والإقليمية. إنّ تعليم المهدو
ية كجزء من الدين،  |النبي محمد يحمل الإمام المهديللبشر المسؤولية  #و

 .(21ش، ص 6936)شجاعی مهر، المشروع العظيمة لتنفيذ هذا 

 عين الکاذبين . أنواع المد  2

عين الكاذبين بشكل عام إلى ثلاث فئات: الفئة الأولى: هم يمكن تصنيف المدَّّ 
، #عون بأنفسهم أنهم المهدي أو أنّ لهم صلة بالإمام المهديالذين لا يدَّّ أولئك 

ين، مثل محمد بن الحنفية  ق، 6266)الطوسي، بل ي نسب إليهم ذلك من قبل الآخر

عون ذلك بدافع الطموح والرغبة في السلطة، . الفئة الثانية: هم الذين يدَّّ (632ص 
. الفئة (903ش، ص 6900ش؛ سليميان، 6932)طباطبائی؛ بهرامی، مثل المهدي العباسي 

ية أو  الثالثة: هم الذين يقومون بهذا الادعاء الكاذب وفق مخططات استعمار
يقد ّمون أنفسهم على أنهم المهدي المنقذ، مثل فرقة البابية  يعاز من الطغاة، و بإ

ق، 6228)العاملي، أو الفرقة القاديانية  (112، ص 2ش، ج6931)حسينی دشتی، والبهائية 

 . (22ص 

 عين الکاذبين . خصائص المد  3

ية بمستوى تعليمي ومعرفي محدود في غالباً ما يتميز المدَّّ  عون الكاذبون للمهدو
الأحكام والمعارف الإسلامية. تكثر الأخطاء الأدبية والمضمونية في أقوالهم 

ً (12ش، ص 6932)عرفان، وكتاباتهم، مماّ يدلّ على قلة علمهم وحكمتهم  ما . عادة
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يدين يعارضون القضايا الدينية والعقلية، مثل  يجتذب هؤلاء الأفراد أتباعاً ومر
ادعائهم إمكانية الاتصال بالله دون أداء الصلاة. من الخصائص الأخرى لهؤلاء 

ية الإسلامية  . معارضة (682ش، ص 6931)حجامی، الأفراد: العداء لنظام الجمهور
يه (932ش، ص 6931)حجامی، مراجع التقليد  . تجاهل علماء الدين ومعاداتهم، وتشو

يقية  . (688ش، ص 6931)حجامی، سمعتهم، واللجوء إلى القوى الدينية والميتافيز
عون الكاذبون هم أولئك الذين يدعون الناس إلى اتباعهم، وتتجاوز ادعاءاتهم المدَّّ 

ية أولئك الذين يزعمون زوراً أنهم المهدي. فقد ادعوا الوكا ، 1لةفي فكر المهدو
)صفری فروشانی؛  #نيابة عن الإمام المهدي، 4، والبابية3، والنيابة2والسفارة

 . ش(6939عرفان، 
ية بعدة سمات رئيسة، منها: الاعتماد تتسم ادعاءات المدَّّ  عين الكاذبين للمهدو

على التفسيرات السطحية للروايات والابتعاد عن العقل والبرهان والاستدلال 
. (12ق، ص 6299)الديراوي، . الاستناد إلى الروايات الشاذة (619ش، ص 6939)آيتی، 

يدين. استخدام  الترويج للخرافات والتوجه نحو العوام، والتظاهر بالزهد وجمع المر
يفة  يفها وتقطيعها (99ش، ص 6931)شهبازيان، الروايات غير الموثوقة والمز ، أو تحر

؛ الخطيب 263ق، ص 6220مي، ؛ حيدر الكاظ223، ص 2-6م، ج2868)أحمد بن إسماعيل، 

؛ مظفری، 668ص  ش،6939؛ آيتی، 933، ص 3وج  19-12، صص 6ق، ج6263البغدادي، 

. ادعاء امتلاك المعجزات وال كرامات، والتمسك بالأحلام (32ش، ص6932
                                                           

بيدي، . 1 الوكالة: اصطلاحاً، تعني تعيين شخص للقيام بعمل نيابة عن آخر بموجب عقد أو اتفاق )الز
 (.159، ص 8ق، ج1414

بيدي، . 2 ، ص 3ق، ج1414السفارة: تعني الإصلاح بين جماعتين، والسفير هو الشخص المصلح )الز
271.) 

 (.774، ص 1ق، ج1418ظور، النيابة: تعني الخلافة أو الحلول محل شخص آخر )ابن من. 3
الباب: في اللغة، يعني مدخل البيت أو مكان العبور إلى داخل منزل أو مكان )أنيس وآخرون، . 4

 (.75، ص 1ش، ج 1386
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 ش، 6931؛ محمدی هوشيار، 961، 31، 20، صص 9و6م، ج2868)البصري، والرؤى 

)آيتی، وخارجية  (632ش، ص 6939تی، )آيوجود تناقضات داخلية  .(923ص 

في أقوالهم وأفعالهم. التناقض بين الادعاء والعمل، والابتعاد  (631ش، ص 6939
يعة  .عن الشر

عين في العصر الحاضر أحمد إسماعيل من الأمثلة البارزة على هؤلاء المدَّّ 
يف آراء علماء الشيعة  )آيتی، البصري، الذي سلك نفس النهج من خلال تحر

يه صورة العلماء ورجال الدين، وإهانة وتوجيه التهم إلى  (660ص  ش،6939 وتشو
. في المقابل، تؤكد روايات أهل (686ش، ص 6932)الكوراني العاملي، العلماء المجاهدين 

على ضرورة رجوع الشيعة إلى رواة الأحاديث، وهم فقهاء الشيعة،  ^البيت
)الحر العاملي، ايا الاجتماعية لفهم المعارف الإلهية والأحكام الشرعية والقض

. وقد و ضعت مسؤولية حفظ المعارف الإسلامية من (628، ص 23ق، ج6283
الانحراف ونشرها وتوضيحها على عاتق العلماء والفقهاء، وأصبح اتباعهم واجباً 

 .ش(6931)سعيدی نشاط، على الناس 

 عين الکاذبين . أسالي  التواصل لدى المد  4

الكاذبون أساليب متعددة لإغراء وجذب الأفراد. ومن أهم عون يستخدم المدَّّ 
. التواصل الفردي: في المرحلة الأولى، يعتمدون 1طرق التواصل التي يتبعونها: 

يعي  ً لوجه، مستغلين قوة الإقناع لجذب البسطاء وسر على التواصل المباشر وجها
الأذكار غير التصديق. ومن أساليبهم في هذه المرحلة: ادعاء الشفاعة، إعطاء 

المأثورة، ادعاء شفاء المرضى، التنجيم، وتفسير القرآن حسب أهوائهم، وغيرها. 
. التواصل الجماعي والتنظيمي: في المرحلة الثانية، يعززون ارتباطهم بالأتباع من 2

خلال الوعود بالمساعدات المالية والدعم الروحي، مستخدمين التواصل الجماعي 
. التواصل الثقافي والدولي: في المرحلة 3د العلاقات. والتنظيمي لترسيخ وتوطي
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ينتجون  الأخيرة، يستغلون السياحة وجذب السياح للتواصل مع جمهور أجنبي، و
يز هذا التواصل  يؤسسون وسائل إعلام حديثة لتعز ية، و بصر )برزوئی، برامج سمعية و

 . (223-221ش، صص 6931

 الإسلامية للثورة الأعلى القائد فکر في للمهدوية الکاذبين عينالمد   عن الناجمة الأضرار. 5

 . الأعمال غير العلمية وغير المستندة إلى أدلة 5-1

ية ليست  ً وتحديات تتناسب مع أهميتها. وقضية المهدو كل ظاهرة تواجه أضرارا
ً من هذه القاعدة. إنّ السطحية والنظرة الشعبية لهذه القضية تعيق الفهم  استثناء

ي ة، وتخلق بيئة خصبة لسوء الفهم والانحراف والبدع من قبل العميق للمهدو
عين، دون تعلم أو مراعاة لعلم الحديث عين الكاذبين. بعض هؤلاء المدَّّ المدَّّ 

بي، علم الرجال ورواة الحديث، علم الدراية وفهم الحديث( وأسس  )الأدب العر
يق لانحراف الرأي العام ونمو المدَّّ  الكاذبين.  عينعلم الحديث، يمهدون الطر

وحسب توجيهات القائد الأعلى للثورة الإسلامية، يمكن أن يشكل هذا خطراً 
ً هي الأعمال الشعبية  ً كبيرا كبيراً: "من بين الأشياء التي يمكن أن تشكل خطرا
والجاهلة، البعيدة عن المعرفة وغير المستندة إلى أدلة ووثائق في القضايا المتعلقة 

يق للمدَّّ ، والتي تم#بالإمام الزمن عين الكاذبين. الأعمال غير العلمية، غير هد الطر
المستندة إلى مصادر ووثائق موثوقة، والاعتماد على الخيالات والأوهام، تبعد 

يق للمدَّّ  عين الكاذبين والدجالين؛ الناس عن حالة الانتظار الحقيقي، وتمهد الطر
اب في لقاء مع أساتيد وخريجي )سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطيجب تجنب ذلك بشدة..." 

 .ش(60/2/6938التخصص في المهدوية، 

  #. ادعاء الاتصال بالإمام المهدي 5-2

ية، هناك حاجة إلى أدلة ووثائق موثوقة وتدبير دقيق. وقد  في قضية المهدو
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يخية أخرى في قضية الانتظار  أشار القائد الأعلى للثورة الإسلامية إلى أضرار تار
ية، ومن يخية في موضوع الانتظار، حسب رأيه،  والمهدو بين هذه الأضرار التار

. على مر التاريخ، كان هناك أفراد ادعوا #هو ادعاء الاتصال بالإمام المهدي
ية الإمام المهدي أو النيابة عنه، سواء في بداية الغيبة الصغرى أو بعد  #رؤ

اضر، هناك الغيبة ال كبرى، مثل الحلاج والشلمغاني وغيرهم، وفي العصر الح
تيارات ضارة مثل أحمد إسماعيل. يصف القائد الأعلى للثورة الإسلامية هذه 
الادعاءات بأنّها تمثلّ آفة خطيرة ت شوهّ الوعي المهدوي وتلوثّ صفاء الفكرة، بما 
تجرهّ من أضرار على العقيدة والوجدان الديني، قائلاً: "بالطبع، كما هو الحال مع 

يين، فإنّ  جميع الحقائق التي تصبح  في أوقات مختلفة لعبة في أيدي الانتهاز
هذه الحقيقة أيضًا تصبح أحياناً لعبة في أيديهم. أولئك الذين يقدمون ادعاءات 

ية، ادعاء التشرف، وحتى بشكل خرافي تماماً، ادعاء الاقتداء -كاذبة  ادعاء الرؤ
ية حقاً، وهذه هي الزخارف الباطل -به في الصلاة ة التي قد هي ادعاءات مخز

تلوث هذه الحقيقة الواضحة في أعين وقلوب الأشخاص النقيين. يجب إلاّ نسمح 
بذلك. يجب على جميع أفراد الشعب أن يدركوا أنّ هذه الادعاءات بالاتصال 
 والارتباط والتشرف بالحضرة وتلقي الأوامر من ذلك العظيم، لا يمكن 

 زون، أولئك الأشخاص ذوو تصديق أي منها. لم يقدم كبارنا وعلماؤنا البار
القيمة الذين تستحق لحظة من عمرهم أياماً وأشهراً وسنوات من أعمارنا، مثل 
هذه الادعاءات. قد يجد إنسان سعيد الحظ أنّ قلبه وعينه قد اكتسبا القدرة 
على الاستنارة بنور ذلك الجمال المبارك، ل كن مثل هؤلاء الأشخاص ليسوا من 

أهل الكلام؛ ليسوا من أهل المتاجرة. أولئك الذين  أهل الادعاء؛ ليسوا من
يتاجرون بهذه الوسيلة، يمكن للإنسان أن يقول بيقين إنّهم كاذبون؛ مفترون. 

بقاء هذا الاعتقاد الواضح والمشرق بعيداً عن هذا الضرر العقدي"  )سماحة يجب إ
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النصف من شعبان، قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب في يوم 

 . ش(23/1/6903
ليس أمراً مستحيلاً، إلّا  #لذلك، على الرغم من أنّ لقاء الإمام المهدي

أنّ الأشخاص النقيين الذين قد يلتقون به، حسب توجيهات القائد الأعلى للثورة 
الإسلامية، يمتل كون القدرة على عدم الإفصاح عن هذا الأمر أبداً. أما أولئك 

، فهم من #مثل هذه الادعاءات، مثل لقاء الإمام المهديالذين يقدمون 
يسعون بالتأكيد لتحقيق أهدافهم الخاطئة من خلال ال كذب  أهل المتاجرة و

 والافتراء.

 . الفهم الخاطئ لعصر الظهور 5-3

يعتبر القائد الأعلى للثورة الإسلامية أنّ من الأضرار الأخرى التطبيق غير 
الظهور، حيث يقوم بعض الأفراد بتطبيق الصحيح والفهم الخاطئ لعصر 

علامات وأحداث معينة على علامات الظهور الحتمية. على سبيل المثال، في فترة 
ما قبل الظهور، يقولون إنّ هذا سيحدث وذاك سيحدث، كما حدث في العصر 
الصفوي عندما اعتبروا فترة ملك معين زماناً للظهور، واعتبروا الراية السوداء 

علامة على الظهور. مثل هذه الإجراءات تؤدي إلى أخطاء. بعض  للعباسيين
هذه الأمور ليست قطعية بشأن علامات الظهور ولم ت ذكر في المصادر الموثوقة. 
لذلك، في خضم هذه الادعاءات، من الضروري إلاّ يقع الأفراد في فخاخ 

ية. وفي هذه الأيام، تنتشر بكثر يين وأصحاب المصالح الدنيو ة "دكاكين" الانتهاز
)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب أمام طلاب التعبئة، ت رفع باسم الروحانية وتتوسع 

. تحذير القائد الأعلى للثورة الإسلامية ي ظهر أنّ الفراغ الروحي ش(6901أيار/مايو 
يين لغفلة الأفراد لتحقيق أهدافهم غير  والمهدوي قد أدّى إلى استغلال الانتهاز

ية، أو لقاء الإمام المهديالمشروعة.  ، أو الإشارة #من خلال ادعاء المهدو
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إلى علامات لا علاقة لها بالظهور، يقودون الناس إلى الضلال والانحراف عن 
يق الهداية.  طر

 . التفسيرات المنحرفة لمفهوم انتظار الفرج 5-4

ية هي التفسيرات والفهم  من الأضرار المهمة الأخرى في موضوع المهدو
ئ لمفاهيمها ومصاديقها، بما في ذلك "مفهوم الانتظار". وقد أولى المفكرون الخاط

)خمينی، الشيعة اهتماماً بالانحرافات في مفهوم الانتظار ودرسوا هذه الانحرافات 

ين القائد الأعلى للثورة الإسلامية، (69، ص 26ش، ج6903 . ومن بين هؤلاء المفكر
كد سماحته أنّ ظهور المنقذ هو أمر متفق الذي تناول هذه القضية في خطاباته. يؤ 

بعض الأديان غير التوحيدية  )سماحة قائد الثورة عليه بين الأديان التوحيدية و

. ش(23/1/6903الاسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب في يوم النصف من شعبان، 
في مصير  وعن انتظار الفرج، يقول: "انتظار الفرج يعني أنّ هناك فرجاً عظيماً

ية مشرق،  ية، ونحن نسير نحو ذلك الفرج". يرى سماحته أنّ مستقبل البشر البشر
يؤكد أنه لا يوجد سبب للخوف واليأس  )سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب بمناسبة يوم و

 .ش(60/66/6936النصف من شعبان، 
، حيث #وقد أشارت الروايات أيضًا إلى قضية انتظار فرج الإمام العصر

يمان  ، 12ق، ج6282)المجلسي، ي عتبر انتظار الفرج من أفضل العبادات وأركان الإ

. واستناداً إلى الروايات المتعلقة بالانتظار، مثل "أَفضَْل  أَعمْاَل  (618-622صص 
" أُمَّّ  ، ص 2ق، ج6281؛ الفيض الكاشاني، 91، ص2ق، ج6261)الصدوق، ت ي انتْ ظاَر  الفْرَجَ 

"ما المقصود مما ورد في رواياتنا أنّ أفضل أعمال الأمة هو  :، يقول سماحته(226
انتظار الفرج؟ وما هو الانتظار؟ وما هو المضمون والمعنى الذي يحمله في طياته 
حتى يكون بهذه الفضيلة؟ كان هناك فهم خاطئ لمفهوم الانتظار، ولحسن 



171 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

مغرضين أو الحظ، لم يعد لهذا الفهم الخاطئ تأثير ي ذكر اليوم. كان بعض ال
يجابي، وعن أي  الجاهلين يعلمون الناس أنّ الانتظار يعني التوقف عن أي عمل إ
جهد أو جهاد أو إصلاح، والانتظار حتى يأتي صاحب العصر والزمان ليصلح 

يل الفساد..."  يز )سماحة قائد الثورة الإسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الأوضاع و

 . ش(66/62/6913الشعب، 
سماحته أنّ انتظار الفرج يعني رفض الوضع الذي سيطر على حياة البشر  يرى

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب بسبب جهلهم وأهوائهم 

. ومن منظوره، "انتظار الفرج يعني شد ش(23/1/6903في يوم النصف من شعبان، 
 )سماحة " #قيام الإمام المهدي الهمة والاستعداد، وإعداد النفس لأهداف

 قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب في يوم النصف من 

يؤمن ش(23/1/6903شعبان،  . يعتبر سماحته الانتظار نوعاً من العمل والإعداد، و
بأن الانتظار يعزز الدافع في القلب والداخل، مما يخلق النشاط والحركة 

)لقاء مع مختلف شرائح الشعب بمناسبة النصف من شعبان، في جميع المجالات  والديناميكية

23/1/6902). 
من خطابات سماحته، يتضح أنه يؤمن ب  "الانتظار الممه دّ"، أي النظرة 
ين مختلفين لطبيعة عقیدة  الشاملة والعملية لمفهوم الانتظار. لأن هناك منظور

يمكن . اللمنظ1الانتظار وعلاقتها بالتمهيد:  ور المحافظ: الذي يتبنى نهجاً سلبياً، و
تسميته ب  "الانتظار الصامت والمتهرب من الواجب". لا يعطي الانتظار الصامت 
ية والطبيعية، ولا يرى الشيعة في عصر الغيبة مكلفين بالتمهيد  دوراً للعوامل البشر

مت في للظهور. ومن نتائج الانتظار الصامت: النظرة السطحية للروايات، الص
زمن الغيبة، الجلوس في انتظار الظهور، الخمول، المشاهدة وعدم الاكتراث 

. المنظور العملي والواجب: الذي يمكن تسميته ب  "الانتظار 2. ش(6900)صمدی، 
 . ش(6900)صمدی، الفعال، المحفز والممه ّد" 
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س، يعتبر القائد الأعلى للثورة الإسلامية أنّ أساس الانتظار هو تهذيب النف
يؤكد على ضرورة أن يرى المجتمع نفسه دائماً في حالة انتظار، وأن يكون دائم  و

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع أساتذة وخريجي التخصص في المهدوية، الترقب 

. وفي خطاب آخر، وصف الانتظار بأنه حركة، قائلاً: "الانتظار ش(60/2/6938
التخلي والجلوس حتى يحدث كل شيء من تلقاء  ليس سكوناً؛ الانتظار ليس

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب في يوم النصف من نفسه" 

َّّ ش(23/1/6903شعبان،  ر سماحته الانتظار بأنه الاستعداد ليكون الفرد جندياً . فس
بة جميع مراكز السلطة والفساد الدولية  يد محار سماحة قائد الثورة الاسلامية، )لإمام ير

 .ش(98/3/6906خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب في يوم النصف من شعبان، 
يحفز على الحركة،  بالتالي، فإنّ هذا النوع من الانتظار يبعث على الالتزام، و و
يخلق القوة. جوهره الأساسي هو المعرفة، والالتزام، والسعي لتوفير مقومات  و

ياً، روحياً، وجسدياً لتحقيق التقوى الظهور من خل ال إعداد النفس فكر
والنقاء، والعمل على نشر الفضائل الأخلاقية والقضاء على مظاهر الظلم والفساد 
في المجتمع. الانتظار لا يعني الصمت، أو التقاعس، أو اليأس، أو ال كسل 

اة والخمول. ال كسل هو إحدى الصفات السيئة التي يمكن أن تتغلغل في حي
الإنسان، سواء على المستوى الفردي أو الاجتماعي، في العبادات، أو الشؤون 
ية، أو التفاعلات الاجتماعية، وغيرها. قد يؤدي ال كسل إلى  الدينية، أو العسكر

، وقد نهت عنه الآيات ش(6932)مروتی؛ نوری فرد، أزمات تواجه الفرد والمجتمع 
 .(232ق، ص 6282اني، ؛ الحر12)التوبة، والروايات بشكل متكرر 

إنّ أحد الانحرافات في قضية الانتظار هو النظرة العاطفية المجردة تجاه 
ٍ سطحيةٍ، بعيداً عن العمق  ية ية، حيث يكتفي الفرد بظاهر الانتظار والمهدو

 ُّ ي فضي به إلى التهر ب الفكري والعملي، مما يوقعه في الخرافات والأحلام الزائفة، و
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ه الحقيقية. في هذا النوع من الانحراف، يفشل الفرد في من مسؤولياته وواجبات
ية، التي ترتبط بالأخلاق، والمعرفة الأصيلة،  استيعاب الرسالة الحقيقية للمهدو
ينشغل بدلاً من ذلك بالقضايا العاطفية والخرافية  والعمل الديني العملي، و

الانحرافات في   ني. كما تناول الإمام الخميش(6930)قهرمان؛ نوری خسروشاهی؛ نبوی، 
يخية له، وقدّم دراسة نقدية  فهم الانتظار من خلال تحليل خمسة تفسيرات تار

 َّّ بي ين الحقيقيين للفرج، مؤكداً على ضرورة أداء الواجب لها، و ن واجبات المنتظر
ه .ش، تحدث الإمام الخميني  1367وإقامة الحكومة في عصر الغيبة. في عام 

ية، وأشار إلى الفهم الخاطئ لمفهوم عن مختلف الآراء المنحرفة  حول المهدو
 .(62-69، صص 26ش، ج6903)خمينی، انتظار الفرج 

يرفض القائد الأعلى للثورة الإسلامية وجهة نظر أولئك الذين يعتقدون أنه لا 
)خطاب في يمكنهم فعل شيء خلال عصر الغيبة، وأنهم غير مكلفين بأي واجب 

، #بمناسبة ذكرى مولد الإمام المهدي  مام الخمينيندوة توضيح الحكم التاريخي للإ

. يؤكد سماحته أنّ "الانتظار الذي يتحدثون عنه ليس مجرد الجلوس (66/62/6913
)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب بمناسبة النصف من شعبان في مصلى طهران، البكاء" و

جتمع . وفي معرض شرحه لأعظم واجبٍ يقع على عاتق المش(98/3/6906
أولئك الذين تنهار عزائمهم أمام الأخطار »المنتظ ر، يقول سماحة القائد: 

يات الدنيا، وتخور قواهم عند مواجهة التحدّيات، والذين لا  والانحرافات ومغر
يمل كون الجرأة على الإقدام بما يهدّد مصالحهم الشخصيةّ، كيف ي مكن أن ي عدّوا 

ين الحقيقييّن للإمام المه )سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب « ؟#ديمن المنتظر

بشكل عام، في فكر ش(98/3/6906بمناسبة النصف من شعبان في مصلى طهران،   . و
ين هي مجتمع  ية مجتمع المنتظر  القائد الأعلى للثورة الإسلامية، فإنّ رؤ
وحكومة إسلامية تتحرك نحو الصلاح والعدالة والقوة، مع أمل واستعداد 
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يب أرضية ظهور ونصرة الإمام المهديوديناميكية ع ، وأداء دور #الية لتقر
 . ش(6933)كارگر، مهم في التحولات العالمية وتشكيل الحضارة الإسلامية الجديدة 

في موضوع الانتظار، إنّ التركيز على المفهوم التطبيقي المستند إلى التعاليم 
ً بالغ الأهميةّ وم ً لحلّ كثير من الدينيةّ في فكر الانتظار ي عدّ أمرا فتاحا

الإشكالات. فبحسب التعاليم الدينيةّ، لا ينبغي فصل الوظيفة الثقافية لفكر 
الانتظار عن وظائفه السياسية والاجتماعية. إن عدم وجود نظرة شاملة في هذا 
؛ لأن الفهم الصحيح لمفهوم الانتظار  المجال يؤدي إلى ظهور العديد من الأضرار

لبات والتزامات عقائدية وسياسية واجتماعية لمفهوم يتطلب أيضًا معرفة متط
ية والسلوكية. لذلك، للتخلص من أضرار الانتظار  الانتظار في المجالات الفكر
الصامت والوصول إلى الانتظار الفعال والممه دّ، يجب أن تتشكل النظرة المعرفية 

يجب أن يكون نهجهم ين على أساس المعرفة المنتظرة، و السلوكي  لمجتمع المنتظر
قائماً على السلوك الانتظاري، حتى تتهيأ الأرضية لخلق رغبة اجتماعية، وتتحول 

يجياً إلى نهج جماعي   .ش(6900)صمدی، هذه الرغبة الاجتماعية تدر

 . التقاعس والهروب من المسؤولية في عصر انتظار الفرج 5-5

لفرج" المليء في النصوص الحديثية وروايات الشيعة، ي ستخدم تعبير "انتظار ا
بالمعنى والأمل فيما يتعلق ب  "عصر الغيبة" والتمهيد ل  "ظهور" الإمام الغائب. وقد 
وردت توصيات كثيرة حول انتظار الفرج، وقيمته، وفضيلته، وثمار الانتظار 

" الفعال والهادف، مثل: "أَفضَْل  أَعمْاَل  أُمَّّ  )الفيض الكاشاني، ت ي انتْ ظاَر  الفْرَجَ 

" (223، ص 6ج ش،6932 )محمدی ری شهری، ."أَفضَْل  العْ باَدةَ  بعَدَْ المْعَرْ فةَ  انتْ ظاَر  الفْرَجَ 

. "انتْظَ ر وا الفْرَجََ ولَاَ تيَأَْس وا (928، ص 3ش، ج6906؛ الحكيم، 998، ص 1ش، ج6939
 َّّ ى للثورة . يقول القائد الأعل(262، ص 9ق، ج6263)الصافي الكلبايكاني، ه " م ن روَْح  الل
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الإسلامية: "انتظار الفرج مفهوم واسع جداً. أحد أنواع الانتظار هو انتظار 
يفسدون  الفرج النهائي؛ بمعنى أنهّ إذا رأى الإنسان أنّ طواغيت العالم يعتدون و
ينتهكون حقوق الناس بلا قيود، فلا ينبغي أن يظن أنّ مصير الدنيا هو هذا  و

لاسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب بمناسبة )سماحة قائد الثورة االحال فقط" 

 .ش(23/1/6902النصف من شعبان، 
في موضوع انتظار الفرج، هناك تعابير مختلفة؛ ل كن النقطة الأساسية في 
الروايات هي أنّ انتظار الفرج ي عتبر عملاً وجهداً ونشاطًا، وليس التقاعس أو 

يتضمن البناء والسعي. "إذا كان الإمام الجلوس في صمت. انتظار الفرج هو عمل 
سيقيم عالماً مليئاً بالعدل، فيجب علينا أن نساهم في التمهيد لهذا العالم.  #المهدي

إذا كانت شمس مشرقة ستضيء العالم وتنيره، فهذا لا يعني أننا في الليل المظلم لا 
نضيء شمعة لأنّ الشمس ستشرق غداً. شمس الغد لا علاقة لها بوضعنا 

 . ش(62/6/6913)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في خطبة صلاة الجمعة، الحالي..." 
كان هناك فهم خاطئ لمفهوم الانتظار، ولحسن الحظ، لم يعد لهذا الفهم 
الخاطئ تأثير ي ذكر اليوم. كان بعض المغرضين أو الجاهلين يعلمون الناس أنّ 

يجابي  أو جهد أو إصلاح، والانتظار حتى الانتظار يعني التوقف عن أي عمل إ
يل الفساد  يز )سماحة قائد الثورة يأتي صاحب العصر والزمان ليصلح الأوضاع و

الاسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب والمشاركين في ندوة توضيح الحكم التاريخي للإمام 

 .ش(66/62/6913، #بمناسبة ذكرى مولد الإمام المهدي   الخميني
يم لا يعني الانعزال. كانت التيارات المنحرفة تروج  #ان بالإمام المهديالإ

سيأتي  #قبل الثورة، ولا تزال تروج في بعض الأماكن، أنّ "الإمام المهدي
يصلح كل شيء، فماذا نفعل نحن اليوم؟ لماذا نتحرك؟ هذا مثل عدم إضاءة  و

لاقة لها بوضعنا شمعة في الليل المظلم لأن الشمس ستشرق غداً. شمس الغد لا ع
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)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع مختلف شرائح الشعب بمناسبة النصف الحالي..." 

 .ش(98/3/6906من شعبان، 
يعتقد القائد الأعلى للثورة الإسلامية أنه يجب الاستعداد للظهور. يؤكد 

أنبياء سماحته على ضرورة الاستعداد حتى لا تتكرر الأحداث التي وقعت لل
، #)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب بمناسبة مولد الإمام المهديعند الظهور  ^والأئمة

. يعتقد البعض أنه يجب ترك المجتمع لحاله وعدم الاهتمام ش(21/3/6931
)جعفري، بفساده حتى تتهيأ أرضية الظهور، وهي عالم مليء بالظلم والفساد 

سة لهذه المجموعات في التخلي عن . تتلخص السمات الرئي(69ش، ص 6903
)قهرمان؛ العمل، وعدم التحرك، والصمت، والانفعال، والهروب من المسؤولية 

 . ش(6930نوری خسروشاهی؛ نبوی، 

 للفرج. السعي ل5-6
ً

 نشر الظلم والفساد تعجيلا

هي القضاء على الظلم  #من أبرز خصائص الحكومة العالمية للإمام المهدي
د وإقامة ونشر العدل. يقول القائد الأعلى للثورة الإسلامية: والفساد من الوجو

َّّ  #"المهمة العظمى لحضرة بقية الله ه  ب ه  الْأَرْضَ ق سْطاً وعَدَْلاً﴾ هي: ﴿يمَلْأَُ الل
. وقد ش(26/6/6933#)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب بمناسبة مولد الإمام المهدي 

ارات هذا الحديث التي لم ت درس بشكل كافٍ. أولى سماحته اهتماماً خاصًا بعب
 َّّ ه  ب ه  الْأَرْضَ ق سْطاً فقد ورد هذا الحديث في المصادر بصيغتين: أحياناً ﴿يمَلْأَُ الل

 َّّ لمْاً وجََورْاً﴾، وأحياناً ﴿يمَلْأَُ الل ه  ب ه  الْأَرْضَ ق سْطاً وعَدَْلاً بعَدَْ وعَدَْلاً كَماَ م ل ئتَْ ظ 
 .(68ق، ص 6283)ابن حنبل، لمْاً وجََورْاً﴾ ماَ م ل ئتَْ ظ  

إذا لم ي درس هذا الحديث بدقة، فقد يصبح أداة للعديد من سوء الفهم 
ية. وقد نقل العديد من ال كتب والانحرافات من قبل المدَّّ  عين الكاذبين للمهدو
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ين عن النبي  |الشيعية هذا النص من خلال أهل السنة بسلسلة رواة مشهور
. السؤال هنا هو: بالنظر إلى المضمون الوارد في ش(6930ش؛ كاظمی، 6909)طباطبائی، 

التي تشير إلى أنه سيظهر عندما  #العديد من الأحاديث المتعلقة بالإمام المهدي
يمتلئ العالم بالظلم والجور، هل من الصحيح أن يقوم الناس بالنهوض لمكافحة الظلم 

لتي تتضمن هذا المضمون لا تعني أنّ يجب الانتباه إلى أنّ الأحاديث ا والطغيان؟
يعتمد على امتلاء العالم بالظلم والجور، بحيث يظهر بمجرد  #ظهور الإمام المهدي

امتلاء العالم بالظلم. بل امتلاء العالم بالظلم والجور هو واقع سيقترن بظهوره، وقد 
سعي أخبرت الأحاديث عن هذا الواقع. لذلك، فإنّ الفكرة القائلة بأنه يجب ال

يادة الظلم حتى يظهر الإمام المهدي يدها أي  #لز بشكل أسرع، هي فكرة لا يؤ
 .حديث

َّّ » :هناك أيضًا عشرات الآيات التي تدين الظلم والفساد، مثل ح بُّ واَلل  ه  لاَ ي 
 َ َّّ »، و(281)البقرة، « الفْسَاَد ح بُّ إِن لُّ »، و(22)الشوری، « ال م ينَ الظَّّ  ه  لاَ ي  ي ض  َ َّّ  و ه  الل

َينَْهَى عنَ  الفْحَْشاَء  واَلمْ نكْرَ  واَلبْغَْي  »، و(62)إبراهيم، « ال م ينَ ظَّّ ال ، (38)النحل، « و
 . (2)المائدة، « ولَاَ تعَاَونَ وا علَىَ الْإِثْم  واَلعْ دْواَن  »و

يقول القائد الأعلى للثورة الإسلامية: "... في كل مكان رأيت  فیه هذا 
لمْاً وجََورْاًكَ »الحديث، وجدته بعبارة:  ، ل كن ي تداول على ألسنة «ماَ م ل ئتَْ ظ 

لمْاً وجََورْاً»البعض فيقولون:  ؟ أي إنّ «بعَدَْ ماَ م ل ئتَْ »فما معنى «. بعَدَْ ماَ م ل ئتَْ ظ 
لا يظهر إلاّ عندما تمتلئ الدنيا بالظلم والجور. وهذا كلام  #الإمام المهدي

ً بالظلم والجور، بل و جد في خطير، إذ معناه أنهّ إذا جاء يوم و َ الدنيا غارقة لم نر
يق  من العدل والإنصاف، فعلينا أن نتصورّ أنّ الإمام لن  #ركنٍ من أركانها بر

يف الذي سمعناه طيلة سنوات من بعض  يظهر قطعاً! وهذه هي عين التحر
الأشخاص، وحتى من بعض رجال الدين، الذين كانوا يعتقدون أنه إذا أردنا 
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يادة الفساد؛ أو إذا لم نكن #هور الإمام المهديتعجيل ظ ، فيجب علينا ز
فاسدين، فلا ينبغي أن ننزعج من وجود المفسدين في العالم، لأن هذا مقدمة 

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في تجمع أهالي قم، ..." #لظهور الإمام المهدي

 .ش(23/2/6919

 قبل الظهور . سوء فهم الروايات النافية للقيام 7-5

؛ الكليني، 613، ص 3، الحديث 1ق، الباب 6931)النعماني، بما أنّ مجموعة من الروايات 

تدين بشكل مطلق وعام أي قيام أو رفع راية  ؛(212، الحديث 231، ص 0ق، ج6283
ظاهر هذه الروايات دون  ، فقد اعتمد البعض على#ور الإمام المهديقبل ظه

تمهيد للظهور، واعتقدوا بتعطيل ونفي شرعية الحكم في دراستها وتحليلها، فنفوا ال
عصر الغيبة. وقد استندوا إلى هذه الفئة من الروايات كدليل قاطع لإثبات 

)البقرة، حرمة القيام قبل الظهور. ول كن، من خلال الاستعانة بالآيات القرآنية 

آيات وروايات ، والروايات المستقلة، و(18؛ النساء، 21؛ الحديد، 26-28؛ الحج، 216
، بالإضافة إلى (381، ص 932)نهج البلاغة، الحكمة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

الدراسة الدقيقة لسند ودلالة ومضمون هذه الفئة من الروايات )الروايات النافية 
ً من هذه الروايات لا يمكن أن تشكك في شرعية القيام  للقيام(، يتضح أنّ أيا

بة. فبالإضافة إلى ضعف سند بعض هذه الروايات، فإنّ والحكم في عصر الغي
دلالتها على حرمة القيام بشكل مطلق مشكوك فيها. إذ إنّ هذه الروايات تحرم 
وتدين القيام الذي لا تتوفر فيه الشروط اللازمة، وهي تشير إلى القيام الذي 

، ^البيت يدعو فيه القائد إلى نفسه بدلاً من الدعوة إلى المعصوم وحاكمية أهل
أو القيام الذي يقوم به من يدعي أنه المهدي المنتظر، أو القيام الذي يتم بدوافع 

  .فاسدة وأهواء ونزوات
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بالتالي، إذا تم القيام بشروط الشرع تحت إشراف إمام عادل )الفقيه(  و
يعة، فإنه سيكون تمهيداً لقيام الإمام  وكانت أهدافه وغاياته قائمة على الشر

س فقط غير منهي عنه، بل في بعض الحالات يكون السعي ، لي#المهدي
. يعتقد القائد الأعلى للثورة ش(6900ش؛ فؤاديان، 6902)قاسمي، لإقامته واجباً 

الإسلامية أنّ معنى هذه الروايات لا يعني أنّ الناس يجب إلاّ يقاوموا الظلم، أو 
يقوموا من أجل إقامة المجتمع الإلهي والإسلا مي والعلوي. يعتبر إلاّ يقاوموا و

يقول عندما كنا نقاوم،  :سماحته أنّ نفي القيام قبل الظهور هو سوء فهم للدين، و
كان البعض يعارضوننا مستندين إلى روايات تقول إنّ أي راية ت رفع قبل راية 

ستكون في النار. كانوا يقولون: كيف تبدأون المقاومة قبل  #الإمام المهدي
اية التي ترفعونها ستكون في النار. لم يكونوا يفهمون مقاومة صاحب الزمان؟ الر

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع أساتذة وطلاب جامعات معنى الحديث..." 

  .ش(62/2/6903شيراز، 

للثةورة  عين الکاذبين للمهدوية من منظور القائد الأعلىاستراتيجيات مواجهة المد  . 6

 الإسلامية

عين الكاذبين كبيراً في المجتمع الشيعي لدرجة أنّ افات المدَّّ كان خطر انحر
لم يعتبروا أي تقصير في مواجهة هؤلاء المخادعين جائزاً، وكانوا  ^الأئمة

يتصدون لهم بكل الوسائل الممكنة. من الطبيعي أنهم كانوا يستخدمون أساليب 
ًا ب خطوات أبسط، خاصة في كل حالة وفقاً للظروف، وإذا كان حل المشكلة ممكن

 .ش(6939)انبيائی، فإنهم يكتفون بذلك 

إلى فئتين:  #يمكن تقسيم أهم الأضرار في قضية ظهور الإمام المهدي
الأولى في مجال الفكر والتفكير والمعرفة، والثانية في مجال السلوك العملي. يلعب 
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في ظهور الجهل في هذين المجالين، الفقر الثقافي، والاتباع الأعمى، الدور الأكبر 
ية وقبول ادعاءاتهم. يقسم الإمام عليالمدَّّ  المجتمع البشري  ×عين الكاذبين للمهدو

 َّّ َّّ إلى ثلاث فئات: "الن َب ، ومَ تعَلَ مّ  علَىَ سَب يل  نَجاَةٍ، وهَمَجَ  رعَاَع  ان يُّ اس  ثلَاَثةَ : فعَاَل م  ر
، لمَْ  َلجَْئ وا إِلىَ  أَتبْاَع  ك ل ّ ناَع قٍ، يمَ يل ونَ معََ ك ل ّ ر يحٍ يئ وا ب ن ور  العْ لمْ ، ولَمَْ ي يسَْتضَ 

  .(623)نهج البلاغة، الحكمة ر كْنٍ وثَ يقٍ" 

بانيين هم أهل العلم والتقوى. الفئة الثانية هم تلاميذ  المقصود بالعلماء الر
بانيين. هاتان الفئتان هما السعيدتان، أما الفئة الثالثة فهي أولئك الذين لم  العلماء الر

 َّّ ه أولئك الذين لا يعلمون ولا يعرفوا الحقيقة ولم يسعوا لمعرفتها. في هذا القول، ي شب
يسعون للمعرفة بالبعوض التائهة، التي تبحث عن جهلٍ أعظم من جهلها. هم 

يقبلون دعوة أي مدَّّ  عٍ دون أن يعرفوا ما إذا حمقى يتأرجحون مع كل ريح، و
، #فإنّ المعرفة الحقيقية بالإمام المهديكانت دعوته حقاً أم باطلاً. لذلك، 

 َّّ ً جاَه ل ي َ زمَاَن ه  ماَتَ م يتةَ ةً" وفقاً للحديث المعروف: "منَْ ماَتَ ولَمَْ يعَرْ فْ إِماَم
، واجبة شرعاً وعقلاً. لهذه المعرفة خصائص: أولاً، (21، ص 2ق، ج6223)الجزائري، 

يجب أن تشمل التعاليم  يجب أن ت ستقى من مصادر موثوقة وموثقة؛ ثانياً،
الاعتقادية والأخلاقية والعبادية؛ ثالثاً، بما أنّ الإمام هو القدوة العملية للإنسان، 
ية والعملية والروحية للإمام. وقد قدم القائد  يجب أن تشمل أيضًا الأبعاد الفكر

اذبين عين الكالأعلى للثورة الإسلامية استراتيجيات لمواجهة التيارات المنحرفة والمدَّّ 
ية، نلخصها فيما يلي   :للمهدو

 . العمل العلمي والنظرة العلمية لقضايا المهدوية 6-1

ً على بحث دقيق، فستكون بمنأى  بناء إذا تم تناول أي قضية بشكل علمي و
ية ليست استثناءً من  يف والمبالغات المغرضة أو الجاهلة. وقضية المهدو عن التحر
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ية بشكل متخصص وعلمي سيصحح هذه القاعدة. الدخول في قضايا الم هدو
في السنوات  #العديد من النظرات الخاطئة والعاطفية تجاه الإمام المهدي

ية من قبل بعض المسؤولين اهتمامهم بهذه  الأخيرة، أظهر إنشاء خطاب المهدو
ية، وهو أمر  القضية، مما أدى إلى اهتمام خاص من عامة الناس بقضايا المهدو

، فإنّ طرح مواضيع غير علمية وغير متخصصة، وفي محمود ومبارك. ومع ذلك
بعض الأحيان عاطفية، قد فتح الباب أمام غير الخ براء للإدلاء بآرائهم، مما أثر 

ل كن إلى جانب الأعمال  .على المجتمع من خلال طرح آراء شعبية وغير علمية
ية، حتى  لا العلمية، يجب أن تكون هناك نظرة علمية أيضًا تجاه قضايا المهدو

ية. فقد يكون هناك أفراد على دراية تامة  تكون الاستنتاجات سطحية وقشر
يصبحون عرضة  بالمصادر العلمية، ل كنهم يفقدون النظرة العلمية في استنتاجاتهم و

 للتأثيرات الشعبية.

يقة اجتهادية(،  عندما ت دمج المصادر العلمية الصحيحة مع النظرة العلمية )بطر
يات علمية تتو يق أمام تنشأ نظر افق تماماً مع الظروف الاجتماعية وتغلق الطر

الانحرافات وسوء الاستغلال المحتمل. يقول القائد الأعلى للثورة الإسلامية في 
يادة  ية، ز ية في قضية المهدو هذا الصدد: "من بين الأمور المهمة والضرور

ذا المجال، الأعمال العلمية والدقيقة والمتقنة من قبل المتخصصين الحقيقيين في ه
وتجنب الأعمال الشعبية والجاهلة وغير الموثوقة والتي تستند إلى الخيالات 

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع مجموعة من الأساتذة والخبراء والمؤلفين والأوهام" 

. وفي مكان آخر، يحدد سماحته شروط ش(60/2/6938وخريجي التخصص في المهدوية، 
ية، قائلاً: "يجب تجنب الأعمال الشعبية والاستسلام الدخول في  مجال المهدو

للشائعات الشعبية بشدة. العمل العلمي والقوي، المستند إلى الأدلة والوثائق، هو 
بالطبع عمل المتخصصين في هذا المجال، وليس عمل أي شخص. يجب أن يكون 
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ن يكون أهلاً المتخصص أهلاً للحديث، وأهلاً للرجال، وأن يعرف السند، وأ
للفكر الفلسفي، وأن يعرف الحقائق. عندها فقط يمكنه الدخول في هذا المجال 

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع مجموعة من الأساتذة وإجراء أبحاث تحقيقية" 

 .ش(60/2/6938والخبراء والمؤلفين وخريجي التخصص في المهدوية، 

  . الارتباط بولاية الإمام6-2

يزها، وتجديد العهد  #إن الحفاظ على الرابطة القلبية مع الإمام المهدي وتعز
والبيعة معه باستمرار، هي من أهم الواجبات التي تقع على عاتق كل شيعي منتظر 

، على الرغم من #في عصر الغيبة. وهذا يعني أنّ المنتظر الحقيقي للإمام الحجة
ية لذلك الحجة الإلهي، يج ب إلاّ يشعر أبداً بأنه متروك في المجتمع الغيبة الظاهر

وقد تم التأكيد على  .دون مسؤولية، وأنهّ لا يحمل أي واجب تجاه إمامه وقدوته
 ×هذا الأمر في العديد من الروايات. فعلى سبيل المثال، فسر الإمام محمد الباقر

َّّ ﴿ياَ أَيُّ  :قول الله تعالى َّّ ذ ينَ آمنَ وا اصْب ر وا وصََاب ر وهاَ ال َّّ ا ورَاَب ط وا واَت َ لعَلَّ َّ ق وا الل ك مْ ه
، وصََاب ر وا عدَ وَّّ ":، قائلاً(288)آل عمران: ت فْل ح ونَ﴾  ك مْ، اصْب ر وا علَىَ أَداَء  الفْرَاَئ ض 

 َ يجب على الفرد  ":يقول القائد الأعلى للثورة الإسلامية«. ورَاَب ط وا إِماَمكَ م  المْ نتْظَرَ
ائماً على الخصائص والسمات اللازمة لفترة الانتظار وأن المنتظر أن يحافظ د

يباً  يلاً جداً، ولا يجب أن ي عتبر قر يعززها. هذا الانتظار يجب إلاّ ي عتبر أبداً طو
)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع مجموعة من الأساتذة والخبراء والمؤلفين جداً" 

يشير سماحته إلى خصائص عصر ش(60/2/6938وخريجي التخصص في المهدوية،  . و
، مؤكداً أنّ عصره سيكون عصر سيادة #ظهور الإمام صاحب الزمان

التوحيد، والعدل، والحق، والإخلاص، والعبودية لله. لذلك، يجب على 
يب أنفسهم من هذه الخصائص، وألا يرضوا بالوضع  ين أن يسعوا دائماً لتقر المنتظر
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الاسلامية، خطاب في لقاء مع مجموعة من الأساتذة والخبراء والمؤلفين )سماحة قائد الثورة الحالي 

 . ش(60/2/6938وخريجي التخصص في المهدوية، 

 . تجن  الأعمال الشعبية والشائعات 6-3

ي وصي الإسلام دائماً الإنسان بألا يتحدث فيما لا يعلمه أو يتيقن منه. يقول 
يم َ ك لُّ السَّّ  لكََ ب ه  ع لمْ  إِنَّّ ولَاَ تقَْف  ماَ ليَسَْ » :القرآن ال كر َ واَلفْ ؤاَد  مْعَ واَلبْصَرَ

ٰئ كَ كاَنَ عنَهْ  مسَْئ ولاً َ . يقوم بعض الأشخاص، بعد قراءة أو (91)الإسراء، « أُول
سماع بضع روايات عن علامات الظهور، بتطبيقها على أفراد أو أحداث معينة. 

لامات الظهور هو أحد الأضرار هذا التطبيق الخاطئ للأفراد والأحداث على ع
ية في عصر غيبة الإمام المهدي  .#التي تلحق بقضية المهدو

، 2ق، ج6261)الصدوق، وقد وردت في الروايات الإسلامية علامات للظهور 

بعضها مشترك مع أحداث أخرى، وقد تحدث بشكل (118ص  ، بعضها قطعي و
امات ليست قطعية مشابه في أوقات مختلفة. ومع ذلك، فإنّ بعض هذه العل

للظهور. عدم تحقق العلامات غير الحتمية يثير الشكوك لدى الناس حول 
ية. للأسف، يستغل بعض المدَّّ  عين الكاذبين روايات ضعيفة في ذكر المهدو

ية. يمكن للمدَّّ  يستغلون جهل بعض الناس بقضايا المهدو عين علامات الظهور، و
يضلوا أفكار  الكاذبين أن يلحقوا ضرراً كبيراً بالثقافة ية، و الحقيقية للمهدو

ية من خلال  ومعتقدات جيل الشباب. إنّ تعميق معتقدات الناس بالمهدو
ية، وشرح  ية، وإزالة الشبهات عن المهدو العلماء المتخصصين في قضايا المهدو
الانتظار الصحيح، هي من أكثر الطرق فعالية لمواجهة تشكيك الأعداء. كما 

في هذا العصر، بسبب الاحتياجات  :ورة الإسلاميةيقول القائد الأعلى للث
، ومن ناحية #المتزايدة التي يجب أن يلبيّها الآن علماء الدين بدلاً من الإمام
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أخرى بسبب الاختلافات الطبيعية في الآراء بين العلماء وخبراء الدين، والتي لا 
والآراء  يوجد لها محور واضح وحاسم لحلها، فإنّ الباب مفتوح أمام الأفكار

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، رسالة إلى والتفسيرات المختلفة في أصول وفروع الدين..." 

  .ش(20/6/6932المؤتمر العالمي للألفية للشيخ المفيد،مكتوبات، 

يرى قائد الثورة الإسلامية )حفظه الله( أنّ هذه التنبؤات والمطابقات ليست 
)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء والأوهام. مبنية على الواقع، بل على الخيال 

. هذه ش(60/2/6938مع مجموعة من الأساتذة والخبراء والمؤلفين وخريجي التخصص في المهدوية، 
والتي  التنبؤات المتعلقة بالزمان أو تطبيق الأفراد والأحداث على علامات الظهور،

يمانتستند إلى الخيال والأوهام، يمكن أن تضعف إ  المتوسط.  يمان المؤمنين ذوي الإ
عون الكاذبون ومن لا يؤمنون أحياناً، تؤدي هذه الأمور إلى أن يستغل المدَّّ 

يشككون في أصل  يثيرون التناقضات والتعارضات، و ية هذه القضية، و بالمهدو
ية. يجب أن نكون يقظين تجاه هذه التصرفات الشعبية والساذجة، والتي  المهدو

أحد  يقول القائد الأعلى للثورة الإسلامية: .ا أهداف سياسيةقد تكون وراءه
ية هو الأعمال الشعبية والجاهلة وغير المستندة  الأخطار ال كبيرة في قضية المهدو

يق للمدَّّ  عين الكاذبين إلى أدلة، والتي تستند إلى الخيالات والأوهام، مما يمهد الطر
يبعد الناس عن الحقيقة الحقيقية للانتظار"  ماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء )سو

 . ش(60/2/6938مع مجموعة من الأساتذة والخبراء والمؤلفين وخريجي التخصص في المهدوية، 
عين الكاذبين الذين قاموا على مر التاريخ بتطبيق بعض وأشار سماحته إلى المدَّّ 

ين، قائلاً الات خاطئة كل هذه الح :علامات الظهور على أنفسهم أو على الآخر
ومنحرفة؛ لأن بعض الروايات المتعلقة بعلامات الظهور غير موثوقة وضعيفة، 

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع ولا يمكن تطبيق الروايات الموثوقة بسهولة" 

. وأكد ش(60/2/6938مجموعة من الأساتذة والخبراء والمؤلفين وخريجي التخصص في المهدوية، 
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الأعلى للثورة الإسلامية: مثل هذه الأمور الخاطئة والمنحرفة تجعل الحقيقة  القائد
ية والانتظار مهجورة، لذلك يجب تجنب الأعمال والشائعات  الأساسية للمهدو
ية والانتظار  الشعبية بشدة. بالطبع، فإنّ العمل العلمي والمستند بشأن قضية المهدو

الحديث والرجال جيداً، ولديهم هو من واجب المتخصصين الذين يعرفون علم 
)سماحة قائد الثورة الاسلامية، خطاب في لقاء مع معرفة كاملة بالقضايا والأفكار الفلسفية" 

 . ش(60/2/6938مجموعة من الأساتذة والخبراء والمؤلفين وخريجي التخصص في المهدوية، 

نس ب  #. التوسل بالإمام المهدي6-4
ُ
 والأ

هو التوسل به. لهذا #من وجود الإمام المهدي من أهمّ الطرق للاستفادة
ية،  ية والأخرو يمكن أن يشمل طلب الحاجات الدنيو التوسل أبعاد متعددة، و
وكذلك الاستعانة به في تحقيق النمو وال كمال. بلا شك، لا يتحقق الأُنس بالإمام 

إلاّ من خلال التقرب إليه، والتوافق معه، وتشكيل الشخصية والحياة  #المهدي
، من واجبنا أولاً أن نتعرف ^شكل يرضيه. نحن كشيعة وأتباع لأهل البيتب

يب  على معتقدات الإمام، وصفاته، وكمالاته، ونهجه، وأفعاله، ثم نسعى لتقر
حياتنا، وصفاتنا، ومعتقداتنا منه، حتى نكون شيعة وأتباعاً حقيقيين له، ونحمي 

ية. أفضلأنفسنا من خطر المدَّّ  يقة لتجنب الانحراف هي  عين الكاذبين للمهدو طر
يادة الأُنس والمحبة تجاه الإمام المهدي يقول  .#طاعة القرآن والعترة، وز

َللهّ مَّّ  :في دعاء يوم عرفة ×الإمام الحسين َ كأََن يّ أَراَكَ،  ا اجْعلَنْ ي أَخْشاَك
يتَ كَ"   .(210، ص 6ج ق،6262)الكلبايكاني، وأََسْع دْن ي ب تقَْواَكَ، ولَاَ ت شْق ن ي ب معَصْ 

أن من أسباب الشقاء هو الذنب  ×ي ستفاد من كلام الإمام الحسين
والمعصية الإلهية. فإذا وقع الإنسان في شرك الوساوس الشيطانية، وارتكب 
يق الشقاء. آخر محور أشار إليه القائد الأعلى للثورة  الذنوب، فإنه يمضي في طر
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 ة

ية هو التوسل بالإمام عين الكاذبالإسلامية بشأن طرق مواجهة المدَّّ  ين للمهدو
المعرفة الصحيحة والعلمية بقضية »والأُنس به. يقول سماحته:  #المهدي

يد من الأُنس مع الإمام الحجة يق لمز ية تمهد الطر والتحرك الأسرع نحو  #المهدو
)سماحة قائد الثورة الاسلامية، في لقاء مع مجموعة من الأساتذة والخبراء « الأهداف السامية

يؤكد القائد الأعلى للثورة ش(60/2/6938لمؤلفين وخريجي التخصص في المهدوية، وا . و
فيما يتعلق بالأُنس بالإمام والتوسل به، فإنّ ما هو صحيح  :الإسلامية على ما يلي

إنّ شاء  #ومطلوب هو التوجه والتوسل من بعيد، والذي يقبله الإمام المهدي
لشعبية المتعلقة بالأُنس بالإمام، من خلال الله. أما بعض الادعاءات والمواضيع ا

)سماحة قائد الثورة الاسلامية، في لقاء اللقاء المباشر، فهي غالباً كذب أو تخيلات ذهنية" 

 .ش(60/2/6938مع مجموعة من الأساتذة والخبراء والمؤلفين وخريجي التخصص في المهدوية، 

 النتيجة

عين لقة بالتيارات المنحرفة والمدَّّ أُجري هذا البحث بهدف دراسة الأضرار المتع
ية، وطرق مواجهتها في خطابات القائد الأعلى للثورة الإسلامية.  الكاذبين للمهدو
يين الذين  ية هي وجود الانتهاز إحدى الأضرار الجادة في قضية الانتظار والمهدو
ً على  يسعون لتحقيق مصالحهم من خلال خلق تيارات منحرفة ونشرها. بناء

لموثوقة التي تمت دراستها في هذا الموضوع، تناول القائد الأعلى للثورة المصادر ا
الإسلامية دراسة الأضرار المتعلقة بالظهور والانتظار، معتبراً الأعمال غير 

، والتفسيرات المنحرفة لمفهوم #العلمية، وادعاء الاتصال بالإمام المهدي
ية، والتقاعسالانتظار، والمدَّّ  عن العمل والهروب من  عين الكاذبين للمهدو

  .المسؤولية، كأضرار في هذا المجال

عين الكاذبين كما قدم سماحته، في شرح وتوضيح الحلول لمواجهة المدَّّ 
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يادة البصيرة والوعي من أجل منع الأضرار المتعلقة بقضية  ية، نقاطًا لز للمهدو
ية، والتي تشمل: الأعمال العلمية والدقيقة من قبل  المتخصصين، الانتظار والمهدو

ية، وتحسين الفهم الصحيح للانتظار، والارتباط  والنظرة العلمية لقضايا المهدو
بولاية الإمام، وتجنب الأعمال الشعبية والترويج للشائعات، والتوسل بالإمام 

بناّء يدعو المجتمع  .#العصر يعتبر سماحته أنّ مفهوم الانتظار هو مفهوم فعال و
بناء الحضارة الإسلامية؛ الحضارة الإسلامية التي الإسلامي إلى إقامة العدل و 

تتيح للإنسان تحقيق النمو الروحي والمادي، والوصول إلى النضج البشري 
 وأهداف الخلق.
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 فهرس المصادر
 

یم*   القرآن ال کر
 نهج البلاغة** 

یه )المعروف بالشیخ الصدوق(، محمد بن علي. )ابن  کمال الدین وتمام  ھ(.1416بابو
 طهران: إسلامیه. ، 2، 1)ج ةالنعم

یه القمی. ) .1  عیون أخبار الرضا ھ(.1414الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي ابن بابو
)المحقق: العلامة الشیخ حسین الأعلمي(. بیروت: منشورات مؤسسة الأعلمي 

 للمطبوعات.
من مسند أحمد بن  ×أحادیث المهدي ھ(.1419حنبل، أحمد بن محمد. )ابن .2

یلیه كتا : جماعة المدرسین . قم(1)ج ×ب البیان في أخبار صاحب الزمانحنبل و
 في الحوزة العلمیة بقم، مؤسسة النشر الإسلامی. 

، الطبعة الثالثة(. بیروت: 1)ج لسان العرب ھ(.1418منظور، محمد بن مكرم. )ابن .3
یع.   دار الفكر للطباعة والنشر والتوز

العراق:  (.4، 3، 2 ،1)ج المتشابهاتم(. 2111البصري، أحمد الحسن. ) .4
 إصدارات الإمام المهدي. 

مهدویت پژوهی مسئله شناسی، معرفت شناسی ش(. 1395الهی نژاد، حسین. ) .5
 قم: پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلامی.  .ومبانی شناسی

در روایات اهل  ویژگیهای شیعی امام مهدیش(. 1395). آذرشین فام، سعید .6
 ی.قم: پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلام .سن ت

با مدعیان دروغین در  ^ش(. روش برخورد امامان1393انبیایی، محسن. ) .7
 .252   217، صص 2، شماره 15 ، سالتاریخ اسلامجامعه شیعه. 
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براهیم؛ منتصر، عبد الحلیم؛ الصوالحي، عطیة. أحمد، محمد خلف الله.  .8 أنیس، إ
یکي، ج المعجم الوسیطش(. 1386)  امية. ، طهران: إسل1)المترجم: محمد بندر ر

: انتشارات مؤسسه آینده . قماز تبار دج الش(. 1393) آیتی، نصرت الله. .9
 روشن. 

یت ش(. شیوه1395برزوئی، محمدرضا. ) .11 های ارتباطی مدعیان دروغین مهدو
صص  ،(41)11، مشرق موعوددر عصر غیبت با تأکید بر فرقه بهائیت، 

213   235. 
. ورشد مهدویت در ایران انقلاب اسلامیش(. 1389پرهیزکار، غلامرضا. ) .11

پژوهشی امام خمینی. قم  : انتشارات مؤسسه آموزشی و
حکیم،  مسعود؛ جباری، محمدرضا؛ عاشوری، حسن؛سیدپور سیدآقایی،  .12

 : مؤسسه آینده روشن. . قمتاریخ عصر غیبتش(. 1388منذر. )سید
 ، بیروت: دار2، جالأنوار النعمانیة ھ(.1429الجزائري، السید نعمت الله. ) .13

 القارئ. 
تهران: بنیاد  .هااندیشه مهدویت وآسیبش(. 1387جعفری، محمدصابر. ) .14

 . #فرهنگی حضرت مهدی
یان، رسول. ) .15 تاریخ تشیع در ایران از آغاز تا قرن دهم ش(. 1387جعفر

 : نشر علم.. تهرانهجری
یان، رسول. ) .16  . تهران: نشر علم.مهدیان دروغینش(. 1391جعفر
یانشش(. 1395حجامی، حسین. ) .17 های انحرافی ناخت، بررسی ونقد کلامی جر

 : پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلامی.. قممهدویت
ّ العاملي، محمد بن حسن. ) .18 تفصیل وسائل الشیعة إلی تحصیل  ھ(.1419الحر

یعة  .^البیت آلقم: مؤسسة  (.27ج)،مسائل الشر
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: منشورات . قم|تحف العقول عن آل رسول الل  ه ھ(.1414الحراني، حسن. ) .19
 ماعة المدرسین.ج

یفش(. 1376حسینی دشتی، سیدمصطفی. ) .21  .قم: دانش (4ج) معارف ومعار
بشارة الإسلام في علامات  ھ(.1428حیدر الکاظمي، السید مصطفی. ) .21

 . بیروت: بیروت: مؤسسة البلاغ.×المهدي
پناه، عبدالحسین. ) .22 یان1384خسرو یانش(. پازل جر های ها، تحلیلی بر جر

 . 13   3، صص (37)4، زمانهفکری وفرهنگی. 
پناه، عبدالحسین. ) .23 یانش(. 1388خسرو : . قمشناسی فکری ایران معاصرجر

ین اسلامی.   مؤسسه فرهنگی حکمت نو
پناه، عبدالحسین. ) .24 یانش(. 1389خسرو : مؤسسه . قمشناسی ضد فرهنگهاجر

بیت اسلامی.  ین إسلامی، تعلیم وتر  حکمت نو
، بیروت: دار 1، جتاریخ بغداد ھ(.1417الخطیب البغدادي، أحمد بن علی. ) .25

 ال کتب العلمیة. 
تهران: مؤسسه تنظیم  (.21ج) صحیفه امامش(. 1389خمینی، روح الله. ) .26

 ونشر آثار امام خمینی. 
، دعوة السید أحمد الحسن هي الحق  المبین ھ(.1433الدیراوي، عبدالرزاق. ) .27

 العراق: إصدارات الإمام المهدي. 
، تاریخ الإسلام ووفیات المشاهیر والأعلام ھ(.1419الذهبي، شمس الدین. ) .28

بي.   بیروت: دار الکتاب العر
، 1، جالمعجم الإحصائي لألفاظ القرآن ال کریمش(. 1372روحاني، محمود. ) .29

ية المقدسة.  مشهد: العتبة الرضو
بیدي، محمد مرتضی. ) .31 ، 8، جتاج العروس من جواهر القاموس ھ(.1414الز

 بیروت: دار الفکر.



111 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

. قم: بنیاد فرهنگی فرهنگنامه مهدویتش(. 1388ان، خدامراد. )سلیمی .31
یت.#حضرت مهدی موعود  ، مرکز تخصصی مهدو

یت وغدیر   مدّعیان دروغین. 1395سعیدی نشاط، مهدیه. ) .32 ، أمانش(. مهدو
 .https://www.shabestan.news/news/609832 منتشر شده در سایت:

: مؤسسه . قمانقلاب اسلامیمهدویت، هویت ش(. 1391شجاعی مهر، رضا. ) .33
 انتشاراتی امام عصر. 

یان، محمد. ) .34 : . قمرهَ افسانه: نقد وبررسی فرقه یمانی بصریش(. 1396شهباز
یت حوزه علمیه قم.   انتشارات مرکز تخصصی مهدو

)المصحح: عباد الله طهراني  الغیبة للحجة ھ(.1411الطوسي، محمد بن حسن. ) .35
 معارف الإسلامیة.أحمد ناصح(. قم: دار الوعلي 

، عشرمنتخب الأثر في الإمام الثاني ھ(.1419الصافي الکلبایکاني، لطف الله. ) .36
 : مؤسسة السیدة المعصومة.. قم3ج

: انتشارات . قمگفتمان مهدویتش(. 1387صافی گلپایگانی، لطف الله. ) .37
 مسجد مقدس جمکران. 

: . قمناسیشهای آسیبگفتمان مهدویت وچالشش(. 1395صدرا، علیرضا. ) .38
 پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلامی.

شناسی ش(. گونه1393صفری فروشانی، نعمت الله؛ عرفان، أمیر محسن. ) .39
یت،   .117-83، صص (31)8. مشرق موعودمدعیان دروغین مهدو

، مهدویتسازی ظهور. ش(. آموزه انتظار وزمینه1388صمدی، قنبرعلی. ) .41
 .136   117صص  ،(11)3

یان1382طالقانی، سیدعلی. ) .41 ، الحوزةشناسی فرهنگی، ش(. ترمینولوژی جر
 .54   1، صص (119)21
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ینیهای چالشش(. گونه1392طباطبائی، سیدمحمدکاظم؛ بهرامی، علیرضا. ) .42  آفر
، اسلامی( های اعتقادی   کلامی )علومپژوهشعباسیان نخستین در مسئله امامت. 

 .141   123صص  ،(9)3
 ش(. عدالت جهانی نماد سیاست مهدوی.1383طباطبائی، سیدمحمدکاظم. ) .43

 .284   263، صص 13، شماره انتظار موعود
أوهام توضیح »القادیانیة: دفع  ھ(.1421سلیمان الظاهر. )العاملي، الشیخ  .44

)المحقق: السید محمدحسن الطالقاني(. بیروت: الغدیر في الرد علی القادیانیة « المرام
 للدراسات والنشر. 

، المعجم المفهرس لألفاظ القرآن ال کریمش(. 1364اد. )عبدالباقي، محمدفؤ .45
یة.   القاهرة: دار ال کتب المصر

قبیله تزویر: بازخوانی عوامل پیدایش مدعیان ش(. 1392عرفان، امیرمحسن. ) .46
 : مؤسسه بنیاد فرهنگی مهدی موعود. . قمدروغین مهدویت وگرایش مردم به آنان

نفی قیامهای پیش از ظهور. ش(. بررسی أدله 1388فؤادیان، محمدرضا. ) .47
 .184   154، صص (11)3، مشرق موعود

نوادر الأخبار فیما یتعل ق ش(. 1372الفیض الکاشاني، محمد بن شاه مرتضی. ) .48
، طهران: مؤسسة الدراسات 1)المحقق: مهدي الأنصاري القمي، ج بأصول الد ین

 والأبحاث الثقافية.
، أصفهان: 2، جالوافي ھ(.1416الفیض الکاشاني، محمد بن شاه مرتضی. ) .49

 العامةّ.  ×مکتبة الإمام امیرالمؤمنین علي
بررسی روایات نافی حکومت وقیام در 1382قاسمی، محمدعلی. ) .51 ش(. نقد و

 .392   377، صص (7)3، انتظار موعودعصر غیبت وانتظار، 
یان1396قاضی خانی، حسین. ) .51 های فکری   سیاسی مسلمانان در ش(. جر

، سخن تاریخ با تأکید بر مسئله جانشینی، |عصر رسول خداهای پایانی سال
 .76   51، صص (25)11
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یا؛ نبوی، السید مجتبی. ) .52 ش(. 1398قهرمان، مهدی؛ نوری خسروشاهی، بر
الله آیتهای های انحرافی از واژه انتظار ناظر بر دیدگاهبررسی ونقد برداشت

 .72   53، صص (65)19، انتظار موعود، ایخامنه
ش(. چشم انداز جامعه منتظر در اندیشه حضرت 1399ر، رحیم. )کارگ .53

 .85   61، صص (2)1، جامعه مهدویحفظه الله.  ایالله خامنهآیت
ش(. بررسی وتحلیل عبارت "یملأالله به الأرض 1398)کاظمی، سیدعلی.  .54

ً وجوراً" در توصیف جهان پیشا ظهور، ً کما ملئت ظلما ً وعدلا مطالعات  قسطا
 .95   75، صص (46)11، مهدوی

یم.مناسک الحج   ھ(.1414. )الکلبایکاني، السیدمحمدرضا .55  . قم، دارالقرآن ال کر
أكبر الغفاري ومحمد )المحقق: عليالكافي  ھ(.1417الكلیني، محمد بن یعقوب. ) .56

  طهران: دار ال كتب الاسلامیة.، 8، 3ي، جآخوند
حمد إسماعیل دج ال البصرة أش(. 1394ال كوراني العاملي، الشیخ علي. ) .57

یطع المسم ی نفسه الإمام أحمد الحسن  : مؤسسه بوستان کتاب. . قمال کو
. قم: معجم أحادیث الإمام المهدي ھ(.1411ال كوراني العاملي، الشیخ علي. ) .58

 .مؤسسة المعارف الإسلامیة
 بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار ھ(.1414المجلسي، محمدباقر. ) .59

بي.، 52، 21)ج  الطبعة الثانیة(. بیروت: دار إحیاء التراث العر
بر پایه قرآن،  #دانشنامه امام مهدیش(. 1393محمدی ری شهری، محمد. ) .61

: مؤسسه علمی فرهنگی قم (.5)مترجم: عبدالهادی مسعودی، ج حدیث وتاریخ
 دار الحدیث. 

یان أحمد الحسن ش(. 1395محمدی هوشیار، علی. ) .61 درسنامه نقد وبررسی جر
 . قم: تولی. لبصریا
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یشه .62 ین. بررسی ر  راهکارهای های پیدایش کسالت ومروتی، سهراب؛ نوری فرد، پرو
 . 15   1، صص 27شماره  ،حسنا مقابله با آن در قرآن وحدیث،

یانش(. 1392مظفری، حیدر. ) .63 : . قمهای شیعیشناسی مهدویت در فرقهجر
 انتشارات دلیل ما.

 تهران: سرایش.  .نفرهنگ معیش(. 1386معین، محمد. ) .64
)المترجم: عباس جلالي،  أعلام الهدایةش(. 1381الحکیم، السید منذر. ) .65

 : المجمع العالمي لأهل البیت. قم (.9ج
یانش(. گونه1393پور، فرشاد. )مهدی .66  های فکری   فرهنگیشناسیشناسی، جر

 .31   7، صص (2)1، سیاست فرهنگی دین و در ایران معاصر،
: بنیاد فرهنگی . قمشناسی جامعه منتظر آسیبش(. 1391د. )میرتبار، سیدمحم .67

یت. #حضرت مهدی موعود  ، مرکز تخصصی مهدو
براهیم .68 أكبر الغفاري(. )المصحح: علي الغیبة ھ(.1397. )النعماني، محمد بن إ

 طهران: نشر صدوق. 
ینب؛ ایران پور، نفیسه. ) .69 یت ش(. آسیب 1399نقوی، معصومه ز شناسی مهدو

 . 21   9، صص (4)2، موعود پژوهی معاصر، در دوران

 المواقع

 KHAMENEI.IR مجموعة بیانات سماحة قائد الثورة الاسلامیة
 الرسمی لأحمد بن إسماعیل الموقع

http://almahdyoon.org/bayanat-sayed/376-zahra 
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Abstract 

Khums (one-fifth tax) is one of the established jurisprudential 

obligations among Shia Muslims. However, certain figures, such as 

Ahmad al-Basri—the self-proclaimed Yamani claimant—have 

attempted to cast doubt on this essential tenet of religion. Ahmad al-

Basri argues that Khums has been made permissible (mubah) for Shia 

during the occultation of Imam Mahdi and bases his claim on the 

Tawqi‘ (signed letter) of Ishaq ibn Ya‘qub. The Yamani sect, by 

selectively citing portions of narrations, seeks to create disillusionment 

and alienate the Shia community from jurisprudence. Accordingly, this 

study adopts a descriptive–analytical method to evaluate the 

permissibility of Khums from the perspective of the Yamani claimant. 

The findings show that: (1) the legislation of Khums is firmly 
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established among all Muslims; (2) narrations concerning the 

permissibility of Khums refer to specific times or circumstances and 

cannot be generalized, as the Imams granted exemptions only to 

certain individuals or under specific conditions out of benevolence; 

and (3) Ahmad al-Basri’s claim that Khums is permissible for all Shia 

during the occultation lacks any valid evidence or justification. 

Keywords 

Permissibility of Khums, Mahdism, Ahmad al-Basri, Deviant Sects. 
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عي اليماني  تقييم إباحة الخمس على ضوء رؤية مد 
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 الملخّص

م بها عند الشيعة. وقد حاول البعض، ومنهم أحمد البصري  َّّ الخ مس من الف روع الفقهية المسل
يات الدينية. يرى «اليماني»الذي يدّعي أنهّ  ، إلى إثارة الشبهات حول مسألةٍ تعدُّ من الضرور

، واستند في ذلك إلى #لإمام المهديأحمد البصري أنّ الخمس مباح  للشيعة في عصر غيبة ا
يف من إسحاق بن يعقوب. وتعتمد الفرقة اليمنية على ج زئياتٍ من النصوص الروائية  توقيع شر
لإحداث النفور وإبعاد المجتمع الشيعي عن المنهج الفقهي الأصيل. بناءً على ذلك، سوف يتمّ في 

ع باحة الخمس استناداً إلى نظرة مدَّّ تحليلي.  -ي اليماني، من خلال منهجٍ وصفيهذا البحث تقييم إ
يع الخ مس مسألة ثابتة عند  والنتائج التي تمخضّ عنها هذا البحث هي أوّلاً: إنّ أصل وجوب وتشر
باحة الخمس قد وردت في أزمنة وحالات  جميع المسلمين، ثانياً: إنّ الروايات التي تتحدث عن إ

                                                           
 باحة الخمس على ضوء 2124: نورافشان، صغری؛ گلزار، محمدّ. )الاستشهاد بهذا المقال (. تقييم إ

ية مدّعي اليماني.   .323-313صص (، 2)1 ،القرآن والحدیثفي وعد الأمم رؤ
https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73194.1025 
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باحة الخمس في محدّدة، ولا يمكن تعميم الحكم دون وجود سبب  شرعي. فقد قام الإمام بإ
حالات معينة أو لأسباب خاصّة، كمنةّ منه على أفراد محدّدين أو في ظروف خاصّة، وأعفاهم 
من دفعه. لا يوجد أي دليل شرعي على جواز تعميم هذا الحكم ليشمل جميع الأفراد في كل 

باحة الخمس لجمي ع الشيعة في عصر الغيبة ادعاء  بلا الأزمان. ثالثاً، إنّ ادعاء أحمد البصري بإ
 دليل، ولم يقدّم أي برهان لإثباته.

 الكلمات المفتاحية

ية، أحمد البصري، الف رق الضالةّ باحة الخمس، المهدو  .إ
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 المقدمة

ّ الدين الإسلامي المبين، منذ دخول  ّ وسمو من بين الأمور الهامةّ والمؤثرّة في نمو
ورّة وتأسيس الدولة الإسلامية، قضية بيت المال إلى المدينة المن |نبي الله

ية إلى جانب الأنفال  الإسلامي، حيث كان دفع الخمس والزكاة والخراج والجز
يشكّل الدعامة المالية الأساسية لتوسع الحكومة الإسلامیة التي أقامها رسول 

في ، ولعبت دوراً أساسیاً في تقدّم الدین. ولهذا السبب، حاصر المشركون |الله
مكة المسلمين في شعب أبي طالب، واستخدموا أسالیب الإضعاف المالی والحظر 
الاقتصادي لمحاولة إعاقة تقدّم الإسلام. واليوم أيضاً، يبذل أعداء أهل 

قصارى جهدهم، لشنّ حرب على الإسلام المحمدي الأصيل، وذلك  ^البيت
الشيعة، وفرض من خلال إثارة الشبهات حول العقائد القطعية الثابتة عند 

بة الاقتصادية، وإضعافهم مالیاً، كما أنّهم يسعون إلى مهاجمة العلماء والفقهاء  العقو
من خلال التشكيك في مشروعية الخمس والفرائض المالية، بهدف شلّ أيديهم 
بسط تعاليمه. فحينما تضعف الدعائم المالية للشيعة یفتح الباب  عن نشر الدين و

لم يقتصر الدين الإسلامي الحنيف على تأمين  ء الدین.أمام اختراق وتسلل أعدا
الموارد المادية والاهتمام بها فحسب، بل أولى اهتماماً بالغاً بتوجیه حركة المتدینّین 
ً إلى  على أساس مبادئ اعتقادیة سلیمة وصحیحة. من هنا، يسعى الأعداء أيضا

هذا التسللّ التسللّ إلى عقول المسلمين وإخراجهم عن مسارهم الصحيح، و
يستهدف المذاهب الاعتقادية العامة والخاصة على حد سواء. وفي العصر الحاضر 
یة، ألا وهو أحمد إسماعیل  ظهر بین الشیعة أحد  المدّعین المنحرفین في قضیة المهدو
البصري المعروف ب مدّعي الیماني، حیث طرح ادعاءات واهیة لا أساس لها من 

، وأنهّ حجة #نهّ مرسَل من ق بل الإمام المهدیّ الصحة، حيث قدّم نفسه على أ
الله على خلقه، بل وأوجب على جمیع المسلمین طاعته والانقیاد له. وقد أدلى 
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یاًّ  البصري بآراء في مباحث عدیدة، إلاّ أنّ الأدلةّ التی یستند إلیها تتعارض جذر
يستند إليه إنمّا هو الأحلام  مع المبادئ العقائدية الشيعية؛ إذ إنّ ما یعتمد عليه و

يله للنصوص الروائية هو  ً إلى بعض الروایات المختلقة. أماّ تأو والرؤى، مضافا
بمثابة تفسير بالرأي؛ فهو يتجاهل الأدلة التي لا تتوافق مع مبادئه الخاصة. وفي 
هذا المقال، نسعى إلى دراسة ونقد الرواية التي استغلهّا أحمد إسماعيل البصري في 

باحة الخ مس، وهي دعوى تخالف ما هو من المسلمّات في مذهب  دعواه لإ
الإمامية، حيث إنّ وجوب الخ مس من الأحكام الثابتة، وقد دلّ عليه القرآن 

يم، وأكدّته الروايات المتواترة عن المعصومين ومع ذلك، فإنّ الروايات  ^ال كر
باحة الخ مس قد أثارت نقاشًا بين الفقهاء، حيث  ظهرت آراء الواردة في مسألة إ

متباينة في تفسيرها. وقد عمد بعضهم، إماّ عن جهلٍ أو بدافعٍ من الغرض، إلى 
يضة، مستندين إلى تلك الروايات في غير موضعها،  إثارة الشبهات حول هذه الفر

 مماّ يستدعي الوقوف عندها وتحليلها وفق منهج علميّ رصين.
باحة الخ مس ف ي عصر غيبة الإمام من بين الدراسات التي تناولت موضوع إ

بررسی حلیت خمس در عصر غیبت با توجه به »، تبرز مقالة بعنوان: ×المهدي
، وهي من تأليف 1«وتكیه بر دیدگاه احمداسماعیل بصری #توقیع امام عصر

إحسان ساماني ومجيد أحمدي كتشائي، وقد ن شرت في مجلة مشرق موعود العلمية 
يمتاز هذا البحث  ش.ش. 1398، عام 52، العدد 13البحثية، السنة  - و

الذي بين أيدينا عن المقالة المذكورة بكونه لا يقتصر على تحليل سند ودلالة 
يف فحسب، بل يتوسّع لي بينّ الأُسس الفقهية والعقائدية لمذهب  التوقيع الشر

يقوم بدراسة شاملة لجميع الأدلة المطروحة  ^أهل البيت في مسألة الخ مس، و
                                                           

ية ×دراسة ح ليّة الخ مس في عصر الغيبة بالاستناد إلى توقيع الإمام المهدي. 1 بالاعتماد على رؤ ، و
 .أحمد إسماعيل البصري
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باحة. من الطرفين في قضية بالاعتماد على الروايات المعتبرة الصادرة  الإ لذلك، و
باستخدام  ^عن المعصومين باحة الخمس، و ومبادئ الفقه الشيعي بخصوص إ

ية، من  -المنهج المقارن  التحليلي، يسعى هذا البحث للإجابة عن تساؤلات جوهر
باحة الخمس في عصر غيبة الإمام وليّ العصر و ؟ ما ه#أبرزها: هل تمتّ إ

باحة الخ مس؟ ما مدى مصداقية هذه  مستند أحمد إسماعيل البصري في دعواه لإ
 المستندات التي يعتمد عليها في هذا السياق؟

 تبيين المبادئ )الأسس( .1

« جزء من خمسة أجزاء»أو « خ مس الشيء»في اللغة تعني « الخمس»إنّ كلمة 
قول الشهيد الأول في ، وفي الاصطلاح الفقهي ي(38، ص 1ق، ج6281منظور، )ابن

يف الخمس:  والخمس هو حقّ يثبت في الغنائم لبني هاشم بالأصالة عوضًا من »تعر
. وأيضًا يذكر صاحب عروة الوثقى: (210، ص 6ق، ج6263)الشهيد الأول، « الزكاة

يته عوضًا عن الزكاة  |الخمس من الفرائض وقد جعلها الله تعالى لمحمد» وذر
م الخميني )رضوان الله . كما قال الإما(298، ص 2ق، ج6228)اليزدي، « إكراماً لهم

ه تعالى»عليه(:  َّّ يتّه |لمحمدّ الخمس وهو الذي جعله الل ه نسلهم  -وذرّ َّّ كثرّ الل
)الإمام « إكراماً لهم -التي هي من أوساخ أيدي الناس -عوضاً عن الزكاة -المبارك

 .(926، ص 6ق، ج6283الخميني، 
ث ت عدّ مسألة الخ مس من الأمور المسلمّة والم شرعّة في خضمّ هذا البحث، حي

به، والتي أشرنا إلى بعض رواياتها، يبرز  بين الشيعة، وتتوافر أدلة قاطعة على وجو
ً أنهّ «أحمد الحسن»شخص ي دعى أحمد إسماعيل البصري، المعروف ب  ، مدّعيا

فة المستحدثة في ي عتبر هذا الشخص أحد رموز التيارات المنحر«. اليماني الموعود»
يدّعي هذا الشخص أنهّ الابن الخامس للإمام الثاني عشر يةّ. و  ×مجال المهدو

بواسطة ما. ولم يقف عند هذا الادّعاء، بل تجاوز ذلك إلى جملة من المزاعم 
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ية،  الباطلة، كدعوى اليمانية، والسفارة، والوصاية عن الحجة الإلهية، والمهدو
يضة والإمامة، بل والنبوة وغيرها . ومن جملة آرائه المثيرة للجدل، اعتقاده بأنّ فر

بيحتَ للشيعة في عصر غيبة الإمام المهدي  ُ  . ×الخ مس قد أُ
يكفي في « الخمس»إنّ  يات والمسلمّات والفرائض الإسلامية، و من الضرور

يمان، فقال عزّ وجلّ في محكم كتابه:  ا واَعلْمَ و»بيان أهميته أنّ الله تعالى قد قرنه بالإ
ٰ واَلمْسَاَك ين   ٰ واَليْتَاَمىَ ْبىَ س ول  ولَ ذ ي القْ ر َّّ ه  خ م سهَ  ولَ لر َّّ ْ م نْ شيَْءٍ فأََنَّّ ل ل ماَ غنَ مْت م َّّ أَن

ه ... َّّ نتْ مْ آمنَتْ مْ ب الل ب يل  إِنْ ك   . (26)الأنفال، « واَبنْ  السَّّ
يمان، مماّ ي يمة أداء الخ مس مشروطًا بالإ دلّ على أنّ فقد جعلت الآية ال كر

يمان أو انعدامه ً على ضعف الإ وقد أكدّ الإمام  الامتناع عن دفعه ي عدّ علامة
يف، حيث قال:  #الحجة ح يم . »على هذا المعنى في توقيع شر َّّ حْمنَ  الر َّّ ه  الر َّّ ب سمْ  الل

 َ اس  أَجْمعَ ينَ علَىَ منَْ اسْتحَلََّّ م نْ م َّّ ه  واَلمْلَاَئ كةَ  واَلن َّّ ه  لعَنْةَ  الل َّّ ال ناَ د رْهمَاً...، لعَنْةَ  الل
اس  أَجْمعَ ينَ علَىَ منَْ أَكلََ م نْ ماَل ناَ د رْهمَاً حرَاَماً... َّّ )الحر العاملي، « واَلمْلَاَئ كةَ  واَلن

 . (126، ص 3ق، ج6283
يمة:  وظاهر الآية »يقول العلامة الطباطبائي )قدّس سره( في تفسير الآية ال كر

يعات القرآنيةأنّها مشتملة عل بد كما هو ظاهر التشر يع مؤ )راجع: الطباطبائي، « ى تشر

في هذا  ×كذلك ورد في الحدیث المأثور عن أمير المؤمنين .(36، ص 3ق، ج6939
ْ أَحدَ  عنَهْ  »الباب قوله:  كم َّّ یلنَ كوا ب ه  لاَ ی ز ْ تمَسََّّ ْ د ینكَم اس  د ینكَم َّّ هاَ الن )الصدوق، « أَیُّ

 . (916ش، ص 6931
يمكن استخلاص أهمية وفلسفة وجوب الخمس وفوائده من الرسالة البليغة 

التي بعث بها إلى أحد التجّار في بلاد فارس،  ×للإمام علي بن موسى الرضا
، «إِنَّّ الْخ م سَ عوَنْ ناَ علَىَ د ين ناَ»حيث صرحّ ببعض فوائد الخمس وثمراته، منها: 

َ ماَ نبَذْ ل ه  ونشَْترَ ي م نْ »، «ع ياَلات ناَ وعلَىَ موَاَل يناَ إِنَّّ الْخ م سَ عوَنْ ناَ ... وعلَىَ»و و
نْ  َّّ ناَ م م ْ علَيَهْ  »، «سَطْوتَهَ   نَخاَف   أَعْراَض  َ لاَ تَحرْ م وا أَنفْ سكَ مْ د عاَءنَاَ ماَ قدَرَْت م ، «و
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ب ك مْ »، «فإَِنَّّ إِخْراَجهَ  م فْتاَح  ر زْق ك مْ » َ تمَحْ يص  ذ ن و َمهْدَ ونَ ل أَنفْ س ك مْ »، «و َ ماَ ت و
ه  ب ماَ عهَ دَ إِليَهْ  وليَسَْ المْ سْل م  منَْ أَجاَبَ »، «ل يوَمْ  فاَقتَ ك مْ  َّّ َ المْ سْل م  منَْ يفَ ي ل ل و

ّ ساَن  وخاَلفََ ب القْلَبْ   ق، 6283؛ الحر العاملي، 21، ح123، ص 6ق، ج6283)الكليني، « ب الل

 .(2، ح2، باب3ج
ميع الروايات المذكورة تؤكدّ أنهّ لم يكن هناك أي شك في أهمية الخمس إنّ ج

ً من فروع الدين  ً أساسيا ووجوب العمل به، بل كان المسلمون يعتبرونه فرعا
يؤدّونه. من جهة أخرى، يترتب على دفع الخمس آثار وح كمَ وأسرار عديدة،  و

َ »، من أبرزها: ^أشارت إليها روايات أخرى عن المعصومين ايَح لُّ ل أَحدٍَ أَنْ ل
ناَ لَ إِليَنْاَ حَقَّّ ً حَتىّ يصَ  ، (398، ص 2ق، ج6283)الكليني، « يشَْترَ يَ م نَ الْخ م س  شَيئْا

ه   الْخ م س  فقَاَلَ ماَ كاَنَ»و َّّ ق، 6282)الصفار، « وماَ كاَنَ ل رسَ ول ه  فهَ وَ لنَاَ فهَ وَ ل رسَ ول ه   ل ل

ا  هذَاَ م نْ »، و(23، ص 6ج حدَ يث ناَ صَعبْ  م سْتصَْعبَ  لاَ يعَمْلَ  ب ه  ولاَيصَْب ر  علَيَهْ  إِلَّّ
يماَن   َلبْ ه  ل لإِْ يعتَ ناَ »، و(23، ص 6ق، ج6282)الصفار، « م متْحََن  ق بنْاَ ذلَ كَ ل ش  َّّ َ قدَْ طَي و

َ و لاَدتَ ه مْ  و َ ل تزَكْ وَ »، و(123، ص 6ق، ج6283)الكليني، « ل تطَ يبَ و لاَدتَ ه مْ ول تزَكْ  و
دقَةَ  أَكرْمََ وَ لمَْ»، و(123، ص 6ق، ج6283)الكليني، « و لاَدتَ ه مْ  يَجعْلَْ لنَاَ سهَمْاً ف ي الصَّّ

ه   َّّ اس   الل َّّ ه  وأَكرْمَنَاَ أَنْ ي طْع منَاَ أَوْسَاخَ ماَ ف ي أَيدْ ي الن َّّ ، 3ق، ج6283)الحر العاملي، « نبَ ي

يد  »، و(166ص  يطَ يب  لهَ  ماَ أُر  ر وا. وقاَلَ ي ؤدَّ ي خ م سنَاَ و ا أَنْ ت طهََّّ )الحر « ب ذلَ كَ إِلَّّ

 . (200، ص 3ق، ج6283العاملي، 

والإمام  |إضافة إلى ذلك، فقد ف ر ضَ الخمس لتوفير النفقات اللازمة للنبي
، وفي عصر الغيبة، ي دفع إلى الولي الفقيه بصفته رأس الحكومة، ×المعصوم

ق، 6930)انظر: مكارم الشيرازي، النظام الإسلامي وإدارة شؤون المجتمع  بهدف دعم

 .(221-229صص 
بالنظر إلى الروایات التي ذ كرت حول أهمیة الخ مس وآثاره وفوائده، یجدر  و

باحة الخمس أم لا؟  الانتباه إلى مسألة هامة، وهي: هل ثمة روایات تدلّ على إ
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ا بدّ من وضعها على ميزان الدراسة وإذا و جدت أدلةّ في هذا المجال، فل
يفها. وفي هذا الصدد، فإنّ أبرز من يقول  والتمحيص للتحقّق من صحتّها أو ز

باحة الخمس هو شخص ي عرف ب  ّ تحليل «اليماني»بإ ، لذا من الضروريّ أن يتم
 موقفه ودراسته بعمق.

مس -2
ُ

عي اليماني  من الخ  موقفُ مد 

ية في المذهب يتفق الفقهاء على وجوب الخمس كأ حد الأحكام المسلمّة والضرور
باحة  الشيعي. وفي المقابل، توجد في كتب الحديث الشيعية روايات تدلّ على إ

. بل يمكن أن ي فهم من عموم ^الخمس وإسقاطه عن الشيعة من ق بل الأئمة
بعض هذه الروايات أنّ وجوب الخمس قد ر فع بشكل مطلق عن الشيعة في 

هذه الروايات، شكّك بعض الأفراد في حكم الخمس، سواء عصر الغيبة. بسبب 
كان ذلك عن جهل أو عن غرض خاص. وقد استغلّ أحمد البصري، مدّعي 

، هذه الروايات لي روّج لفكرة أنّ الخمس قد أُبيحَ للشيعة في عصر الغيبة «اليماني»
باحة الخمس، وكتب ما نصّه:  ال كبرى. وقد صرحّ البصري في أحد كتبه بإ

«. أُبيح الخمس في زمن الغيبة ل كي يطيب مولد الشيعة ×مر الإمام المهديبأ»
يف المروي عن إسحاق بن يعقوب، الذي ورد  يستند في ذلك إلى التوقيع الشر و

ّ یراَ»فيه:  ماَ یأْك ل  الن َّّ ً فأََكلَهَ  فإَِن ّ س ونَ ب أَمْواَل ناَ فمَنَ  اسْتحَلََّّ م نْهاَ شَیئا ا المْ تلَبَ َ أَمَّّ نَ و
ه ور  أَمرْ ناَ ل تطَ یبَ  لٍّ إِلىَ وقَتْ  ظ  یعتَ ناَ وج ع ل وا م نهْ  ف ی ح  ا الْخ م س  فقَدَْ أُب یحَ ل ش  وأَمَّّ

. من الملاحظ أنّ (236، ص 2ق، ج6289)الطبرسي، « و لاَدتَ ه مْ ولاَ تَخبْ ثَ وَ...
حرمّ أخذ الخمس على مراجع التقليد، ول كنه يبيحه لنفسه ! يستند أتباع البصري ي 

أحمد البصري في اعتقادهم بإعفاء الشيعة من دفع الخمس في عصر الغيبة 
يف:  یعتَ ناَأَمَّّ »ال كبرى إلى الجزء الأول من التوقيع الشر « ا الْخ م س  فقَدَْ أُب یحَ ل ش 

 . (3ق، ص 6931)السالم، 
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نا إلى أماّ الخ مس فقد أُبيحَ لشيعت»وقد أجاب أحمد البصري نفسه على سؤال: 
يفة لحضرة سيدي ومولاي الإمام؟ « يوم الظهور، كيف أفهم هذه العبارة الشر

الجواب: بسم اللهّ الرحمن الرحيم والحمد لله ربّ العالمين. لتطيب ولاداتهم »قائلاً: 
يكون أنصاره أبناء حلال لا أبناء حرام إذا تكونت نطفهم وأجسامهم من مال  و

ضه، والخمس مال خاص فلصاحبه أن يضعه حرام مغصوب من خليفة الله في أر
في هذا  ×حيث يشاء وليس لأحد أن يعترض عليه وصاحبه هو الإمام المهدي

 .(68، ص 6ق، ج6931)البصري، « الزمان وأوصياؤه
ً أنّ الخمس هو حق خاصّ بالإمام المعصوم، وأنّ  يدّعي أحمد البصري أيضا

باحته. كما يزعم أنّ  الروايات تدلّ على أنّ الخمس قد  الإمام يتمتع بسلطة مطلقة لإ
ر فع عن الشيعة في عصر الغيبة ال كبرى، وأنّ الإمام نفسه قد أحلّ حقّه لهم 

هل الخمس حلال للشيعة في زمن ». وفي رده على سؤال: (3ق، ص 6931)السالم، 
لا يحقّ لأحد أن يقبض الخمس الذي »، يجيب البصري قائلاً: «الغيبة ال كبرى؟

لم يأذن لأحد  ×، وهو×أو من يأذن له الإمام ×إلاّ الإمام ×يخصّ الإمام
ً خاصاً  أن يقبض الخمس نيابة عنه، فلا يحقّ لمن يدّعون الفقه أن يقبضوا مالا
بالإمام، ومن ثمّ يتصرفّون به بعد ذلك بما يدّعون أنهّ يرضيه. وما أدراهم هم بما 

 . (60، ص 18، سؤال 9ق، ج6299)البصري، « ؟×فيه رضاه
تنتج البصري من هذا التحليل أنّ دفع الخمس غير جائز إلاّ للمعصوم أو لمن يس

باحة هي خاصة بعصر الغيبة ال كبرى  يعينّه مباشرة، وأنّ الروايات المتعلقة بالإ
بناءً على ذلك، لا يحق للنائب العام )الفقيه(  الذي لا يوجد فيه نائب خاص. و

 ي غير ما يرضي الإمام. استلام الخمس من الشيعة، لأنهّ قد يصرفه ف
ل كن من المثير للانتباه أنّ أحمد البصري نفسه يستلم الخمس من أتباعه في 

ي عتبر #الوقت الحاضر، بحجة أنهّ يتلقى الأوامر مباشرة من الإمام المهدي ، و
 .(68ق، ص 6931)السالم، دفع الخمس واجباً على أتباعه 
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 . دراسة نقدية لوجهة نظر أحمد البصري3

ية ووجهة نظر أحمد بصري من خلال عرض عدّة نقاط:يمكن  نا الردّ على رؤ

 . النقطة الأولى: مصدر الشبهة3-1

في المرحلة الأولى، يجب أن نبينّ ما هو مصدر هذه الشبهة، ولماذا استندت 
يلات، وكيف  بعض الروايات المتعلقة بتحليل الخ مس إلى مثل هذه التأو

غلالها سوءاً عبر التقطيع والتفسير بالرأي، است خدمت في إطار الدين، مع است
للوقوف ضد الدين. الإجابة عن هذا السؤال واضحة، فالأعداء يسعون جاهدين 
لتحقيق مبتغاهم الشيطاني، وهو إفراغ يد المجتهدين والفقهاء والمتوليّن لشؤون 

، ومنع انتشار دين الإسلام، 1في عصر الغيبة #الدين، وحجج الإمام المهدي
وإطفاء نور الله. ول كن إرادة الله قد تحقّقت « لا إله إلا الله»ولة محو كلمة ومحا

َّّ »بأن يكملّ نوره كما قال تعالی:  َّّ ي ر يد ونَ أَنْ ي طْف ئ وا ن ورَ الل يأْبىَ الل َ ا ه  إِلَّّ ه  ب أَفوْاَه ه مْ و
 َّّ  .(92)التوبة، « ن ورهَ  ولَوَْ كرَ هَ الكْاَف ر ونَ  أَنْ ي ت م

 لنقطة الثانية: التناقض في القول. ا3-2

ً متناقضاً. ففي السابق، كان يرى أنّ رواية  إنّ أحمد البصري قد اتّخذ موقفا
باحة الخمس، التي يستند إليها لإثبات ولاية الفقيه، هي ضعيفة السند ومجهولة  إ

. أماّ الآن، فهو يتمسّك بهذه الرواية نفسها (90، ص «ألف»ق، 6932)البصري، النقل 
باحة الخمس.و   يستغلهّا بشكل كامل لإثبات دعواه بإ

مس3-3
ُ

 . النقطة الثالثة: خلفية الروايات المتعلقة بتحليل الخ

ً ظهر في عصر غيبة الإمام  ً مستحدثا باحة الخمس ليست موضوعا إنّ مسألة إ
                                                           

1 . َ ة  اللهّ  ع َّّ ج تی علَیَكْمْ واَنَاَ ح  َّّ ج ه مْ ح  ا الْحوَاد ث  الوْاق عةَ  فاَرْج عو ا فیها ا لی ر واة  حدَیث نا، فاَ نَّّ  .لیَْه مْ امََّّ
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، كما يزعم أحمد البصري. بل إنّ هذه المسألة كانت مطروحة منذ #المهدي
ناولها العلماء والفقهاء بالبحث والدراسة. على سبيل المثال، ، وقد ت^زمن الأئمة

بعرض أقوال مفصّلة « الحدائق الناضرة»قام الشيخ يوسف البحراني في كتابه 
ق، 6281)البحراني، للفقهاء حول هذا الموضوع، وذكر العديد من الروايات المختلفة 

ر بعض الأمثلة المنقولة . وللتأكيد على أنّ هذه الروايات قديمة، نذك(293، ص 62ج
 : ^عن الأئمة

اس  ف ي »أنهّ قال:  ×عن أمير المؤمنين ×روى الإمام محمد الباقر َّّ هلَكََ الن
ناَ أَلاَ وإِنَّّ ش يعتَنَاَ م نْ ذلَ كَ وأَبنْاَءهَ مْ  ونَ إِليَنْاَ حَقَّّ ه مْ لاَي ؤدَُّ ه مْ ل أَنَّّ ب ط ون ه مْ وف ر وج 

. وكما روي عن الحارث النضري أنهّ قال (933، ص 2ج ق،6931)الصدوق، « ف ي ح لٍّ 
جاَراَتٍ ونَحوْ  ذلَ كَ وقدَْ : »×للإمام الصادق اتٍ وت  َّّ ق لتْ  لهَ  إِنَّّ لنَاَ أَمْواَلاً م نْ غلَ

ا ل تطَ يبَ و لاَدتَ ه مْ  يعتَ ناَ إِلَّّ وك لُّ منَْ  علَ متْ  أَنَّّ لكََ ف يهاَ حَقّاً. قاَلَ فلَ مَ أَحْللَنْاَ إِذاً ل ش 
اه د  الغْاَئ بَ  ِغ  الشَّّ  ِّ َليْ بلَ ا ف ي أَيدْ يه مْ م نْ حَقّ ناَ ف َّّ لٍّ م م )الطوسي، « واَلىَ آباَئ ي فهَ مْ ف ي ح 

لهَ مْ  ×إِنَّّ أَم يراَلمْ ؤمْ ن ينَ : »×. كذلك قال الإمام الباقر(629، ص 2ق، ج6283 َّّ حلَ
يعةََ ل يطَ يبَ   . (118، ص 3ق، ج6283)الحر العاملي، « موَلْ د ه م م نَ الْخ م س  يعَنْ ي الشّ 

ً على ذلك، فإنّ روايات تحليل الخمس كانت موجودة منذ زمن أمير  بناء
 ، ولم تقتصر على عصر الغيبة ال كبرى كما يدّعي أحمد البصري.×المؤمنين

 . النقطة الرابعة: عدم جواز تعميم الحکم الخاص3-4

يف المروي عن هو في الأصل مراسلة  #الإمام المهدي إنّ التوقيع الشر
أرسلها إسحاق بن يعقوب، وقد نقلها المرحوم الشيخ الكليني )قدس سره(. ل كن 
بالتالي، لا  بة الإمام، و ً في أجو هذه المراسلة لم تذكر الأسئلة التي كانت سببا
نعرف على وجه التحديد ما هي المسائل التي طرحها السائل. بالنظر إلى الآية 

ي ه  خ م سهَ ...﴾ ال كر َّّ ْ م نْ شيَْءٍ فأََنَّّ ل ل ماَ غنَ مْت م َّّ والروايات  (26)الأنفال، مة: واَعلْمَ وا أَن
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، 190، ص 6ق، ج6283)الكليني، العديدة التي تؤكدّ بشكل صريح على وجوب الخمس 

يات الدين ومسلمّاته، يمكننا استخلاص نتيجة هامة (62ح ، واعتباره من ضرور
يف في كلمة « ال»وجودة في نص الرواية. إنّ من القرائن الم « الخمس»التعر

يف:  َ أَمَّّ »الواردة في الحديث الشر یعتَ ناَو ، ليست للتعميم «ا الْخ م س  فقَدَْ أُب یحَ ل ش 
)العهد الجنسي(، بل هي للعهد الذكري، أي أنّها تشير إلى نوع خاص من 

يؤكدّ الإمام ، حيث يوضح علةّ هذه ذلك بنفسه في تتمة الرواية ×الخمس. و
باحة:  َ أَمَّّ »الإ ه ور  و لٍّ إِلىَ وقَتْ  ظ  يعتَ ناَ وج ع ل وا م نهْ  ف ي ح  ا الْخ م س  فقَدَْ أُب يحَ ل ش 

. من المسلمّ به (201، ص 2ق، ج6931)الصدوق، « ولاَتَخبْ ث و لاَدتَ ه مْ  أَمرْ ناَ ل تطَ يبَ 
باحة الخمس هنا هي «. هالحكم لا يتعدّى علتّ»في أصول الفقه أنّ  ولأنّ علة إ

باحة مقصورة على الأموال التي ت ستخدم في الزواج، «طهارة المولد» ، فإنّ الإ
يةّ(، وليس على الخمس بشكل مطلق. إنّ ما له  مثل المهر أو شراء الأمة )الجار

علاقة مباشرة بطيب المولد هو الزواج، وليس الأمور الأخرى مثل المعادن أو 
باح.  باحة الأر لذلك، فإنّ هذه الرواية لا تدلّ على ادعاء أحمد البصري القائل بإ

 الخمس بشكل مطلق لجميع الشيعة في عصر الغيبة. 

 . النقطة الخامسة: أصناف روايات تحليل الخمس3-5

 يمكن تصنيف روايات تحليل الخمس إلى ثلاث فئات رئيسة:
ب ية والسبايا. وهي الروايات التي الفئة الأولى: الروايات المتعلقّة بالغنائم الحر

بية، لا سيّما النساء اللواتي كنّ من السبايا، وقد وقعن  وردت بشأن الغنائم الحر
في يد المسلمين كإماء، فتزوّجوا بهنّ وأنجبوا منهنّ. ومعلوم  أنّ الخ مس يتعلقّ بهذه 

ر: الحر العاملي، )انظالغنائم، وأنّ التصرفّ فيها دون أداء الخ مس ي عدّ محرمّاً شرعاً 

ومن هنا، فإنّ الإماء اللواتي لم ي ؤدَّّ خ مسهنّ، لم  (68–1و 2–6، ح2، ب1ج ق،6283)
يكن يجوز لأصحابهنّ معاملتهنّ كزوجات شرعياّت. لذلك، ومن أجل طهارة 
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ً ل كونهم غير شرعيين، أباح أهل البيت  ^المولد وحليّة أبناء الشيعة، ومنعا
 واري المأخوذات من غنائم الحرب.الخمس للشيعة فيما يخص الج

الفئة الثانية: الروايات المقيدّة بزمان أو شخص معينّ. هذه الروايات تدلّ على 
تحليل الخمس، ل كنها مقيدّة بزمان محدد أو بشخص معينّ. من أمثلة ذلك: رواية 

ق، حيث أباح الخمس للشيعة بشكل 221التي صدرت في عام  ×الإمام الجواد
عام، وأكدّ أنّ هذا الحكم يختصّ بذلك العام فقط )عام خاص في ذلك ال

. مثال (186، ص 1، ح0، ب3ق، ج6283)انظر: الحر العاملي، ( ×استشهاد الإمام الجواد
الذي جاء إلى الإمام « حكم بن عليا الأسدي»آخر، هو رواية عن شخص ي دعى 

، 3ق، ج6283العاملي،  )انظر: الحرومعه خمس ماله، فقبله الإمام ثمّ أباحه له  ×الباقر

يدلّ على أنّ هذا الحكم لم يكن « أحللت ه لك». إنّ قول الإمام: (120، ص 69، ح6ب
 عاماًّ، بل كان خاصاً بذلك الشخص.

باحة مطلقة. هذه الفئة تتألف من رواية  الفئة الثالثة: الروايات التي ظاهرها إ
قال  ×الصادق واحدة فقط، وهي حديث مرسل في تفسير العياّشي عن الإمام

َ صَاح ب  الْخ م س  فيَقَ ولَ ياَ ربَّ  »فيه:  َ القْ ياَمةَ  أَنْ يقَ وم اس  يوَمْ َّّ إِنَّّ أَشَدَّّ ماَ ف يه  الن
وَ و لاَدتَ ه مْ  يعتَ ناَ ل تطَ يبَ و لاَدتَ ه مْ ول تزَكْ  بنْاَ ذلَ كَ ل ش  َّّ ق، 6283)الكليني، « خ م س ي وقدَْ طَي

 . (123، ص 6ج
تخلاص النتائج التالية من مجموع روايات تحليل الخمس: أولاً: إنّ يمكن اس

يع الخمس هو حكم ثابت ومسلمّ به لدى الجميع، ولا يوجد أيّ مجال  أصل تشر
باحة الخمس المتعلق ب المناكح  به. ثانياً: بعض الروايات تدلّ على إ للشكّ في وجو

ينة الموجودة في ذيل الرواية، حيث تذكر  )الزواج(. وتأتي هذه الدلالة من القر
باحة ب  ل تطَ يبَ و لاَدتَ ه مْ : »×، كما في قوله«ط يب المولد وطهارة الأبناء»علةّ الإ

وَ أَوْلاَد ه م باحة بشكل مطلق «. ول تزَكْ  ً: الروايات الأخرى التي تتحدّث عن الإ ثالثا
بالتالي لا ي عتمد عليها في إثبات ح كم هي روايات مرسلة من حيث السند، و



118 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

باحته  يع الخمس لا تتناسب مع فكرة إ شرعي عام. رابعاً: إنّ الحكمة من تشر
، بل يقتصر ذلك على #بشكل مطلق وكليّ في عصر غيبة الإمام وليّ العصر

 . ×زمن حضور الإمام
يف نفسه يؤكدّ على وجوب دفع حقوق  علاوة على ما سبق، فإنّ التوقيع الشر

ا »عة، حيث جاء فيه بوضوح: وإباحة جزء من الخ مس للشي ×الإمام َ أَمَّّ و
ا الَْ  ّ يراَنَ وأَمَّّ ماَ يأَْك ل  الَن َّّ ً فأََكلَهَ  فإَِن ّ س ونَ ب أَمْواَل ناَ فمَنَ  ا سْتحَلََّّ م نْهاَ شَيئْا خ م س  الَمْ تلَبَ

 َ ه ور  أَمرْ ناَ ل ت لٍّ إِلىَ وقَتْ  ظ  يعتَ ناَ وج ع ل وا م نهْ  ف ي ح  ط يبَ و لادَتَ ه مْ فقَدَْ أُب يحَ ل ش 
إذن، فإنّ جزءاً من الخمس  .(293، ص 9، ح21، ب2ق، ج6931)الصدوق، « ولاتََخبْ ثَ 

 قد أُبيحَ للشيعة، وهو ما يتعلقّ بمسألة طهارة المولد، وليس الخمس بشكل مطلق. 

 نتيجةال

 النتائج والاستنتاجات التي تمخضّ عنها هذا البحث هي:
يع ال1 يقينية، حيث . إنّ أصل وجوب وتشر خ مس مسألة ثابتة، مؤكدّة، و

تدلّ عليها الأدلة الوافية والكافية من الآيات القرآنية والروايات، ولا مجال لأي 
أهمية هذا  ^شك أو تردد فيها، وقد أوردت الروايات الصادرة عن المعصومين

 الحكم ومكانته وفلسفته.
وهدفها واضح، وهو  . بعض الفرق الضالة سعت لمواجهة هذا الحكم المهم،2

أنّ أعداء الدين يسعون بكل جهدهم لمنع تقدم ونشر الإسلام الحق، عبر إثارة 
يات الدينية، وإضعاف الشؤون المالية  الشبهات حول المسلمّات والضرور
والاقتصادية، وإفراغ يد المجتهدين والقائمين على شؤون الدين، لتحقيق أهدافهم 

 الماكرة.

باحة الخ مس، فلا توجد رواية تدل على تحليل الخ مس . فيما يتعلق بروايا3 ت إ
مطلقاً إلاّ رواية واحدة مرسلة؛ أماّ الروايات التي أُثيرت تحت عنوان روايات 
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تحليل الخ مس، فهي إماّ مخصّصة لزمان معين، أو لشخص معينّ، أو لسبب 
 خاص، وفي هذه الحالات الخاصة فقط أُبيح الخ مس للشيعة؛ لذلك لا يمكن

 تعميم الحكم على غير هذه الحالات.

يف يحتوي على أسئلة لم ت ذكر في نص التوقيع، ولا ي عرف 4 . إنّ التوقيع الشر
بالضبط أي جانب من المسألة تعلقّ به جواب الإمام. كما أنّ الألف واللام في 

یعتَ ناَ( ل« الخ مس»كلمة  ا الْخ م س  فقَدَْ أُب یحَ ل ش  يست للعموم، في هذا الحديث )وأََمَّّ
بل هي للعهد الذكري، وتشير إلى نوع خاص من الخمس يوضحه الجزء التالي من 

باحة:  ومن «. ل تطَ يبَ و لاَدتَ ه مْ ولَاَ تَخبْ ثَ »الرواية، حيث يصرحّ الإمام بعلةّ الإ
باحة الخمس تقتصر على المناكح،  المسلمّ به أنّ الحكم لا يتجاوز علتّه. لذلك، فإنّ إ

ال التي ت ستخدم في أمور الزواج مثل شراء الجواري أو المهور، وليس أي الأمو
 الخمس بشكل مطلق. 

. إنّ ادعاء أحمد بصري القائم على تحليل الخ مس مطلقاً لجميع الشيعة في زمن 5
 الغيبة هو ادعاء بلا دليل.
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یم*   القرآن ال کر
یه )المعروف بالشیخ الصدوق(ابن .1 ، 2)ج الأمالي ھ(.1376بن علي. )محمد  .بابو

 الطبعة السادسة(. طهران: کتابجي.

یه )المعروف بالشیخ الصدوق(ابن .2 کمال الدین وتمام  ھ(.1395محمد بن علي. ) .بابو
 ، الطبعة الثانیة(. طهران: إسلامیه. 2)ج النعمة

 میة. (. قم: دار ال کتب العل1)ج تحریر الوسیلة ھ(.1419الله. )الإمام الخمیني، روح .3

الحدائق الناضرة في أحکام العترة الطاهرة  ھ(.1415البحراني، الشیخ یوسف. ) .4
 (. قم: مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسین. 12)ج

تفصیل وسائل الشیعة إلی تحصیل مسائل  ھ(.1419الحرّ العاملي، محمد بن حسن. ) .5
یعة   .^البیت ( قم: مؤسسة آل9، 6)جالشر

، الطبعة الثانیة(. 1)جالدروس الشرعیة  ھ(.1417ل، محمد بن مکي. )الشهید الأوّ .6
 قم: مؤسسة النشر الإسلامي. 

بصائر الدرجات في فضائل آل محم د صل ى الل  ه  ھ(.1414الصفار، محمد بن حسن. ) .7
 . ، الطبعة الثانیة( قم: مكتبة آیة الله المرعشي النجفي1)جعلیهم 

، الطبعة 9)جالمیزان في تفسیر القرآن  .ھ(1373الطباطبائي، محمد حسین. ) .8
 السادسة(. قم: منشورات إسماعیلیان. 

  (. مشهد: نشر مرتضى.2)جالاحتجاج  ھ(.1413الطبرسي، أحمد بن علي. ) .9
، الطبعة الرابعة(. 4)جتهذیب الأحكام ھ(.1417الطوسي، محمد بن حسن. ) .11

 طهران: دار ال كتب الإسلامیة. 
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، الطبعة الرابعة(. طهران: 2و 1)ج الكافي ھ(.1417الكلیني، محمد بن یعقوب. ) .11
  دار ال كتب الإسلامیة.

  (. بیروت: مؤسسة الأعلمي.4)ج عروة الوثقی ھ(.1421. )محمدکاظمالیزدي،  .12

 الکت  الضالة

)بلاطبع(. بلا  رسالة في فقه الخمس و ما یلحق به ھ(.1431السالم، علاء. ) .1
 مکان: بلا نشر. 

)بلاطبع(.  همگام با بنده صالح«(. ألف»ق 1394البصري، أحمد الحسن. ) .2
 . #بلامکان: أنصار الإمام المهدي

)بلاطبع(.  الجواب المنیر عبر الأثیر«(. ب»ق 1394البصري، أحمد الحسن. ) .3
 .#بلامکان: أنصار الإمام المهدي

، بلا طبع(. بلامکان: 3)ج الأجوبة الفقهیة ھ(.1433البصري، أحمد الحسن. ) .4
 .#المهديأنصار الإمام 

 

  



111 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

References 

* The Holy Quran 

1. Al-Bahrani, Y. (1984). Al-Hada’iq al-nadirah fi ahkam al-‘itrah al-

tahirah (Vol. 12). Qom: Al-Mu’assasah al-Nashr al-Islami al-Tabi‘ah 

li-Jama‘at al-Mudarrisin. [In Arabic] 

2. Al-Basri, A. (1974a). Along with the righteous servant (Unpublished). 

Ansar al-Imam al-Mahdi (‘aj). [In Arabic] 

3. Al-Basri, A. (1974b). Al-Jawab al-munir ‘abr al-athir (Unpublished). 

Ansar al-Imam al-Mahdi (‘aj). [In Arabic] 

4. Al-Basri, A. (2012). Al-Ajwibah al-fiqhiyyah (Vol. 3, Unpublished). 

Ansar al-Imam al-Mahdi (‘aj). [In Arabic] 

5. Al-Hurr al-‘Amili, M. b. H. (1988). Tafsil wasa’il al-shi‘ah ila tahsil 

masa’il al-shari‘ah (Vols. 6, 9). Qom: Mu’assasat Aal al-Bayt (‘a). [In 

Arabic] 

6. Al-Imam al-Khomeini, R. (1988). Tahrir al-wasilah (Vol. 1). Qom: Dar 

al-Kutub al-‘Ilmiyyah. [In Arabic] 

7. Al-Kulaini, M. b. Y. (1987). Al-Kafi (Vols. 1 & 2, 4th ed.). Tehran: Dar 

al-Kutub al-Islamiyyah. [In Arabic] 

8. Al-Saffar, M. b. H. (1984). Basa’ir al-darajat fi fada’il Aal Muhammad 

(s) (Vol. 1, 2nd ed.). Qom: Maktabat Ayat Allah al-Mar‘ashi al-Najafi. 

[In Arabic] 

9. Al-Salim, ‘A. (2010). Risalah fi fiqh al-khums wa ma yalhaq bihi 

(Unpublished). [In Arabic] 

10. Al-Shahid al-Awwal, M. b. M. (1996). Al-Durus al-shar‘iyyah (Vol. 

1, 2nd ed.). Qom: Al-Mu’assasah al-Nashr al-Islami. [In Arabic] 

11. Al-Tabarsi, A. b.A. (1983). Al-Ihtijaj (Vol. 2). Mashhad: Nashr 

Murtada. [In Arabic] 



111 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ي
مان
الي
ي 
ع د 
ة م
رؤي
وء 
 ض
ی
عل
س 

خم
ة ال
اح
م إب

يي
تق

 

12. Al-Tabataba’i, M. H. (1953). Al-Mizan fi tafsir al-Qur’an (Vol. 9, 6th 

ed.). Qom: Manshurat Isma‘iliyan. [In Arabic] 

13. Al-Tusi, M. b. H. (1987). Tahdhib al-ahkam (Vol. 4, 4th ed.). Tehran: 

Dar al-Kutub al-Islamiyyah. [In Arabic] 

14. Al-Yazdi, M. K. (1999). ‘Urwat al-wuthqa (Vol. 4). Beirut: Al-A‘lami 

Foundation. [In Arabic] 

15. Ibn Babewayh (known as al-Shaykh al-Saduq), M. b. A. (1956). Al-

Amali (Vol. 2, 6th ed.). Tehran: Kitabchi. [In Arabic] 

16. Ibn Babewayh (known as al-Shaykh al-Saduq), M. b. A. (1975). 

Kamal al-din wa tamam al-ni‘mah (Vol. 2, 2nd ed.). Tehran: 

Islamiyyah. [In Arabic] 

 
 



 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

 
 تحليل ودراسة الروايات المهدوية المستند اليها من قبل داعش
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Narrations Cited by ISIS1 
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Abstract 

ISIS is one of the Takfiri groups that seeks to attract followers through 

religious beliefs. The doctrinal foundations of this group can be 

analyzed from various perspectives. One distinctive aspect of ISIS 

compared to other Takfiri movements is its use of the end time and 

Mahdist symbols—such as the lineage of the promised Mahdi, the 

geographical location of the apocalyptic conflicts, and the symbols or 

flags associated with the Mahdi. By aligning these elements with its 

own movement, ISIS attempts to sanctify its actions, portray itself as 

the savior of the end times, and thereby attract more followers. Such 

research is essential for future studies and behavioral analysis of 

emerging extremist groups. Moreover, given the potential risk of 

individuals from various countries joining such organizations, 

identifying and analyzing these doctrinal foundations can help raise 

awareness in society and prevent recruitment. This study, employing a 
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descriptive–analytical method, seeks to extract and critically assess the 

narrations of the end time used by ISIS. The findings indicate that the 

group’s use of these narrations suffers from serious methodological 

and interpretative flaws. There is no correspondence between the cited 

narrations and the genuine signs of the end times. Rather, ISIS 

exploits these symbols merely to legitimize its actions; therefore, the 

group cannot be regarded as a true representative or savior of the end 

times. 

Keywords 

Hadith Foundations, ISIS, Mahdism, The End Time, Deviant Sects. 
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 بل داعشتحليل ودراسة الروايات المهدوية المستند اليها من ق  

 أمير پژوهنده
 الدكتوراه في علم الکلام الإسلامي، معهد الإمام الخميني للتعليم والبحوث، قم، ايران طالب

Apn.m1372@gmail.com 

 الملخّص

ية التي تسعى إلى استقطاب الأفراد من خلال « داعش»ي عدَّ تنظيم  من أبرز الجماعات التكفير
يمكن دراسة الأسس العقائدية لهذا ال تنظیم من زوايا متعدّدة. توظیف المعتقدات الدينية. و

ية هو توظيفه « داعش»ومن منظور خاص، يمكن القول إنّ ما يميزّ  عن سائر الجماعات التكفير
ية(، مثل نسب المهدي الموعود،  يةّ والاسكاتولوجية )المعتقدات الأخرو للرموز والمفاهيم المهدو

ً عن العلامات و بة إلى وتحديد مكان اندلاع المعركة في آخر الزمان، فضلا الرايات المنسو
المهدي، وذلك من أجل إضفاء طابع القداسة على حركتها وتقديم نفسها بوصفها المنقذ الموعود 
في آخر الزمان، بما يتيح لها توسيع نطاق استقطاب الأفراد. إنّ مثل هذه الدراسة تكتسب 

كما أنّ خطورة  أهميةّ بالغة في مجال دراسات المستقبل وتحليل سلوك الجماعات المستجدّة.
انخراط بعض الأفراد من مختلف الدول في هذه الجماعات تقتضي توفير مثل هذه الأسس 

                                                           
 یة المستند اليها من (. تحلیل ودراسة الروایا2124: پژوهنده، أمير. )الاستشهاد بهذا المقال ت المهدو

 .345-324صص (، 2)1 ،القرآن والحدیثفي وعد الأمم قبل داعش. 
https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73175.1022 
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ير والحدّ من الانخراط في مثل هذه  العقدية وتحليلها وطرحها علی مستوی المجتمع بهدف التنو
التحليلي، إلى استخلاص  –التيارات. وتسعی هذه الدراسة بالاعتماد علی المنهج الوصفي 

ية  آخر الزمان( التي تستند إليها هذه الجماعة ونقدها. وتتمثلّ  –الروايات الإسكاتولوجية )الأخرو
ية، إذ لا يوجد « داعش»نتائج الدراسة في أنّ توظيف  يه إشكالات جوهر لتلك الروايات يعتر

بين العلامات الحقيقيةّ لآخر الزمان، بل إنّها  تستغلّ هذه أيّ تطابق بين ما تدّعيه هذه الجماعة و
العلامات لشرعنة ممارساتها. ومن ثمّ، فإنّ هذه الجماعة لا يمكنها أن تقدّم نفسها باعتبارها المنقذ 

 الموعود في آخر الزمان.

 الكلمات المفتاحية

يةّ، آخر الزمان، الفرق المنحرفة.  الأسس الحديثيةّ، تنظيم داعش، المهدو
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 المقدمة

ه من تعاليم ومبادئ سامية، يهدف  إلى أن يسوقَ إنَّّ الدّ ين، من خلال ما يقدّم
الإنسانَ نحو غايته القصوى ومصيره النهائي، ألا وهي السعادة الحقيقية والقرب 

وإقامة السلام  من الله تعالى. ولا يتحقق ذلك إلاّ عبر إصلاح سلوك الأفراد
ية. غير أنّ الإنسان اريخ في كل عصر من عصور الت والعدل في المجتمعات البشر

يتعرضّ للانحراف والضلال، مماّ يجعل ظروف حياته صعبة وقاسية، فيبحث 
ّ ر  دوماً عن مخرج من مشاكله؛ ومن جهة أخرى، ونظراً لتعاليم الأديان التي تبش

ية في النهاية من المحن  بظهور المنقذ في آخر الزمان الذي سيخلصّ البشر
قذ الموعود. إنَّّ الدّ ين والمشاكل، فقد غرست في نفوسهم الأمل بقدوم المن

المسلمين من  الإسلامي الحنيف ليس بمستثنىً من هذه الخصوصيةّ، فقد بشرّ
یةّ والمنقذ في آخر الزمان بقدوم یوم یظهر فیه رجل یخلصّ  خلال عقیدة المهدو

یرفع عنهم الضیق. یة من المحن والشدائد و ولهذا نجد أنهّ كلمّا ضاقت  البشر
الأزمات، أخذ الناس یبحثون عن م نقذ، فظهرت الأرض بأهلها واشتدّت 

وفي العصر الحديث، ظهرت «. المهدي الموعود»جماعات وأفراد ادّعوا أنّهم 
اتبّعوا هذا النهج، وحاولوا تطبيق الأوصاف والعلامات المذكورة  جماعات وأفراد

من في الأحاديث على أنفسهم لي قدّ موا أنفسهم على أنّهم ذلك المنقذ الموعود. و
لفي «داعش»أبرز هذه الجماعات ما ي عرف بتنظيم  ، وهو كيان نشأ من الفكر السَّّ

يحاول إضفاء طابع القداسة على حركته. یدّعي إقامة الخلافة الإسلامیة، و  و
في سياق البحث حول تنظيم داعش، تتوفرّ مصادر متعددة تناولت هذا 

ية والتنظيمية. من بين هذه التيار من زوايا مختلفة، وسعت إلى تحليل أبعاده الفك ر
والصراع على  الأزمة السنية: تنظيم الدولة الإسلامية»المصادر، ي شار إلى كتاب 

من تأليف حسن أبوهنية ومحمد أبو رمان، بترجمة الدكتور « الجهادية العالمية 
حسن بشير والسيد محمد حسين ميرفخرائي، حيث يتناول هذا العمل التنظيم من 
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بنيته التنظیمیة. كما يبرز كتاب آخر بعنوان  حيث جذوره ية و یر »الفكر داعش: ز
للباحث حسن مصطفى، حيث يتناول فيه  1«های معرفتی و ساختاریساخت

العوامل الممهدّة لنشوء هذا التنظيم، بالإضافة إلى استعراض رؤاها وأهدافها، 
ظيم داعش بالنقد فضلاً عن تحليل بنيتها التنظيمية. من الدراسات التي تناولت تن

ية خلافة داعش مع التركيز على مبادئ أهل »والتحليل، مقالة بعنوان  نقد نظر
ّ نقد ودراسة  للباحثين محسن قمي وميرزا علي كتابي،« السنة في هذا المقال، تم

یقة انعقاد الخلافة.  ادعاء داعش بالخلافة من حیث شروط الخلیفة وطر
نقد وتحليل ادعاءات داعش المتعلقة بآخر »هناك أيضًا مقال آخر بعنوان 

لمحمد حسن زارع. يتناول هذا « الزمان )مع التركيز على نقد تطبيق رواية دابق(
المقال مدى صحةّ ادعاءات داعش استناداً إلى حديث دابق، وهل يمكنها اعتبار 

عماق أم لا. غير أنهّ ي لاحظ في حركتها متوافقة مع ما ورد في روايتي دابق والأ
المتوفرّة إماّ أنّها لم ت عط  هذا البعد الإسكاتولوجي)الأخروي( في  غالبية المصادر

)كما في المصدر الأول(، أو تناولته  حركة داعش ما يستحقّه من اهتمام وعناية
ين الثاني والثالث(، أو اقتصرت على جانبٍ  بشكل موجز وعابر )كما في المصدر

د كما في المقالة الرابعة، أو اهتمت بشكل أكبر بالجوانب العقائدية السلفية واح
ش، 6931)ليالی، لهذه الجماعة أو الدعم المالي الذي تحصل عليه من بعض الدول 

لاستقطاب الأفراد، فقد كانت هناك حاجة ماسة إلى بحث يتناول  (691ص 
ينقدها يحللها و وفي مقال واحد بشكل  معتقدات داعش من منظور آخر الزمان و

لذلك، يسعى هذا المقال إلى تحليل حركة داعش بناءً على روايات  مركزّ ومنهجي.
ية وعلامات آخر الزمان. وتكمن أهمية هذا الأمر في أنّ ادعاء الجماعات  المهدو
يد من الأفراد إليها. ومن ناحية أخرى، فإنّ فهم  ية يساهم في جذب المز بالمهدو

                                                           
 .داعش: الب نى المعرفية والتنظيمية. 1
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لمثل هذه الجماعات يمكن أن يساعدنا في التعرفّ علیها ونقدها  البرنامج العقائدي
بشكل أفضل إذا ظهرت جماعة جدیدة في المستقبل. ولهذا، يتناول الكاتب هذا 
الموضوع من خلال دراسة الروايات الواردة في المصادر الحديثية، وتحديد 

ة ادّعاءاتها الخصائص السلوكية والحركية للجماعة المذكورة، بالإضافة إلى دراس
ية، لیتبین إلى أي مدى تتوافق ادعاءات داعش المتعلقة بآخر  المتعلقة بالمهدو

 الزمان مع الروايات؟ 

 . تاريخ نشأة داعش1

فمع الغزو الأميركي  يمكن اعتبار تنظيم داعش امتداداً متطورّاً لتنظيم القاعدة،
عب الزرقاوي نشأ فرع القاعدة في العراق بقيادة أبي مص 2113للعراق عام 

. وقد اعتبر الزرقاوي أنّ العدو الأقرب إليه هم (66ش، ص 6932نژاد،  )ابراهيم
بة الحكومة الشيعية في العراق. ق تل الزرقاوي  الشيعة، وحدّد أهم أهدافه في محار

خلال قصف لمواقع القاعدة في العراق. بعد وفاته، تحولّت  2116في عام 
وتولىّ قيادتها أبو عمر البغدادي. « لعراق الإسلاميةدولة ا»القاعدة في العراق إلى 

، بعد مقتل أبي عمر تولىّ أبو بكر البغدادي زمام القيادة، 2111وفي عام 
بدأت أنشطة التنظيم تتوسّع بشكل ملحوظ. ً على فتوى الجهاد التي  و بناء و

أصدرها أيمن الظواهري، زعيم تنظيم القاعدة، بشأن ضرورة وجود القاعدة في 
ية، وسيطر على عدد من المناطق سو يا، انتقل فرع العراق إلى الأراضي السور ر

غير أنّ الخلافات بين فرع القاعدة العراقي والفرع السوري سرعان ما  هناك.
تصاعدت، ما دفع أبا بكر البغدادي إلى نقض بيعته للظواهري، والانفصال عن 

الدولة »ختصار ل ، وهو ا«داعش»تنظيم القاعدة العالمي، ليؤسّس تنظيم 
وعلى إثر هذه الأحداث، أعلن أبو بكر البغدادي «. الإسلامية في العراق والشام

 .(62ش، ص 6932نژاد، )ابراهيمنفسه خليفة للمسلمين 
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ي عدّ هذا التنظيم، بالنظر إلى خلفيتّه العقائدية والدينية، منالجماعات الجهادية. 
يها: ابن تيمية،  يها ومفكرّ ومحمد بن عبد الوهاب، وسيد قطب، وعبد من أبرز منظّر

بناءً على ما تقتضيه رسالة  الله عزام، وأسامة بن لادن، وأبو مصعب الزرقاوي. و
ية  يخية والفكر هذا البحث، فإننّا نكتفي بهذا القدر من الإشارة إلى الخلفيات التار

بطة بعقيدة للتنظيم، وننتقل إلى تناول المسائل المتعلقة بالعلامات والدلالات المرت
ية، لما لها من أهمية خاصة في سياق هذا الموضوع.  المهدو

 . الأدبيات الحديثية لتنظيم داعش في مجال المهدوية2

ية، من أهمّ  ت عدّ قضية ظهور المنقذ في آخر الزمان، أو ما ي عرف بعقيدة المهدو
ية، ولا سيّما الدين الإسلامي ال حنيف. فقد القضايا التي تناولتها الأديان السماو

رحت هذه العقيدة عبر التاريخ الإسلامي بصورٍ متعددة، حيث اعتبرت بعض  ط 
ية الذين  الفرق بعض الأئمة هم المهدي المنتظر، كما هو الحال عند الواقفية والبشر

إنّ »هو المهدي المنتظر، حيث قالوا:  ×رأوا أنّ الإمام موسى بن جعفر الكاظم
حب ×موسى بن جعفر « س، وإنهّ حيّ غائب، وهو القائم المهديّ لم يمت ولم ي 

الركن »كما ظهرت جماعات أخرى ادّعت أنّها  .(268، ص 6ق، ج6223)سند، 
أو المهدي الموعود، ودعت الناس إلى اتبّاعها، مثل ظهور: الشيخية  «الرابع

يران و باكستان « السودانية»و« القاديانية»والبابية والبهائية في إ في الهند و
في العصر الحديث، برزت جماعات متعدّدة استندت  (92ش، ص 6900، )اسحاقيان

يةّ، وسعت إلى تقديم نفسها بوصفها من أنصار  في خطابها إلى الروايات المهدو
والممهدّين لظهوره. ومن أبرز هذه الجماعات ما ي سمىّ بتنظيم  ×الإمام المهدي

يدٍ من داعش. فهذا التنظيم، إلى جانب تبنيّه للفكر السلفي، حاو ل استقطاب مز
يق توظيف الرموز الدينيةّ والعقديةّ، والعقائدية، ولا سيما  الأتباع عن طر
بناءً على ذلك، سنقوم    العلامات الواردة في الروايات المتعلقة بظهور المهدي. و
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في ما يلي   بعرض بعض الروايات ومقارنتها بما زعمه هذا التنظيم، لنتناولها بالنقد 
بط زعامته والدراسة. وا  نطلاقاً من هذا المنهج، سعى تنظيم داعش إلى ر

، مدّعياً أنّ قائده أبا بكر البغدادي من نسل الرسول ^ب  الانتماء إلى أهل البيت
ومن سلالة السادة الحسينييّن. وقد أُطلقت عليه ألقاب من قبيل:  |الأعظم

)الأثري،  ×هاديالحسيني، القرشي، الهاشمي، وز عم أنّ نسبه يتصّل بالإمام ال

بالتالي (2ق، ص 6292 ية النبي الأعظم، و ، وذلك في محاولة لإظهار أنهّ من ذرّ
فإنّ توقیره واجب على جميع المسلمين. ومن الجدير بالذكر أنّ أحد أشهر مفتيي 

، قد أنشد في وصف نسبه ×داعش، بعد أن نسب البغدادي إلى الإمام الهادي
 ّ بى الذين مودّت هم أجر  شعراً يثني به على مكانته، ثم ه من ضمن ذوي الق ر عدََّّ

ية، كما جاء في قول الله تعالى قل لا أسأل كم عليه أجراً إلاّ المودّة في  الرسالة النبو
بى   .(2ق، ص 6292)الأثري، القر

 . نقد ودراسة العلامات السابقة ليوم القيامة3

امات ي عدّ وقوعها تشير الروايات في مصادر أهل السنة والشيعة إلى أحداث وعل
وظهورها من مقدّمات قيام الساعة وآخر الزمان. ت ذكر هذه الروايات في كتب 

ً بعبارات مثل «أشراط الساعة»الحديث تحت باب  لا تقوم »، وت ستهلَّ عادة
ً إلى هذه العلامات.« الساعة حتى... ومن بين تلك العلامات، الإشارة  إشارة

ان يكون النصر فيها حليف المسلمين، وتقع إلى معركة كبرى تقع في آخر الزم
أحداثها في في منطقة ت عرف ب دابق. ودابق مدينة صغيرة في محافظة حلب شمال 

يا، تبعد نحو  كيلومتراً عن مدينة حلب. وتبرز أهميةّ دابق في فكر تنظيم  35سور
قال:  صلى الله عليه وسلمعن النبي الأكرم « صحيح مسلم»داعش من خلال حديث ورد في 

َّّ السَّّ لاَتقَ وم  » ُّ اعةَ  حَت ، أَوْ ى ینزْ لَ الر ب داَب قٍ فیَخْر ج  إِلیَه مْ جیَش  م نَ وم  ب الْأَعمْاَق 
. في (631، ص 0ج ق،6992)مسلم بن الحجاج، « المْدَ ینةَ  م نْ خ یار  أَهلْ  الْأَرْض  یومْئَ ذٍ
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ي الذين يواجهون الروم في منطقة دابق ف هذه الرواية، يصف النبي الأكرم
ّ يتابع قائلاً:  فیَقاَت ل ونَه مْ فیَنْهزَ م  ث ل ث  »آخر الزمان بأنّهم أفضل أهل الأرض. ثم

یصْب ح   َ هدَاَء  ع ندَْ الله  عز وجل و ُّ یقْتلَ  ث ل ث ه مْ أَفضَْل  الش َ لاَیت وب  الله  علَیَه مْ أَبدَاً و
 «.نیةَ، فیَفْتحَ ونَهاث ل ث  لاَیفْتنَ ونَ أَبدَاً، فیَبلْ غ ونَ القْ سْطنَطْ ی

ومن ثمَّ، سعى تنظيم داعش إلى إضفاء طابعٍ دينيٍّ وأُخرويٍّ على حركته، 
ّ ق هذه الرواية «دابق»فاستغلّ هذه الرواية وحاول السیطرة على منطقة  ، لیطب

ي كس ب حركته الشرعية والقداسة. ولذلك، تنبأ أبو مصعب الزرقاوي  علی نفسه و
بط ذلك بهذا الحديث، قائلاً: بتوسيع الجهاد من العر لقد »اق إلى الشام، ور

انطلقت شرارة هذه المعركة هنا في العراق، وستستمر حرارتها لتصل إلى دابق، 
يز هذا الب عد (Dabiq, 2014, p.4, n.1)« حيث سیحرق لهیبها الصليبيين هناك . ولتعز

ً «دابق»الرمزي، أطلق التنظيم على مجلتّه الرسميةّ اسم  ية  ، تأكيدا  على مركز
 هذه المنطقة في خطابه الأيديولوجي. ولهذا، تناول العدد الأوّل من المجلةّ 
ً سبب اختيار الاسم على النحو الآتي: إنّ التسمية  الحديثَ المشار إليه، مبينّا

 الواقعة شمال مدينة حلب في بلاد الشام، « دابق»مأخوذة من منطقة 
 يصف بعض وقائع الملاحم في وهي منطقة ورد ذكرها في حديث نبوي 

بية ب    وقد جاء « الأرْمَج دّون»آخر الزمان )وهي ما ي عرف في الأدبيات الغر
فيه أنّ إحدى أعظم المعارك بين المسلمين والصليبيين ستقع بالقرب من هذا 

 .(Dabiq, 2014, p.4, n.1)المكان 
ً فحص سند الحديث المذكور. هذا الح ديث غير للقيام بالنقد، يجب أولا

موجود في المصادر الشيعية ولم ي شار إليه فيها، بينما ورد في المصادر السنية، 
ً في صحيح مسلم، الذي ي عدّ من أهمّ المصادر المعتبرة عند أهل السنة  وتحديدا

. ومع ذلك، لا يمكن القول إنّ جميع الأحاديث (62، ص 6ق، ج6932)النووي، 
وقة، فعلى الرغم من ادعاء مسلم بجمع المنقولة في صحيح مسلم صحيحة وموث
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الأحاديث الصحيحة فقط، إلّا أنهّ أورد روايات عن بعض الرواة الذين ي عتبرون 
أماّ من ناحية سلسلة الرواة، فقد وصفهم  .(62، ص 6ق، ج6932)النووي، ضعفاء 

الذهبي، أحد علماء الرجال من أهل السنة، بتعابير مثل: الإمام، الحافظ، الفقيه، 
المفتى، مما یدل علی وثاقتهم عنده. فقد وصف الذهبي كل من: أبي خيثمة زهير و

)الذهبي، بن حرب بن شداد الحرشي بأنهّ: الحافظ، الحجة، أحد أعلام الحديث 

َّّى بن منصور (203، ص 66ق، ج6281 بأنهّ: العلامة،  )الرازي أبو يَعْلى الحنفي(. وم علَ
)القرشي  . سليمان بن بلال(911، ص 68ج ق،6281)الذهبي، الحافظ، الفقيه 

. وسهيل بن (221، ص 3ق، ج6281)الذهبي، بأنهّ: الإمام، المفتي، الحافظ التيمي( 
 ، 1ق، ج6281)الذهبي، أبي صالح المدني بأنهّ: الإمام، المحدث ال كبير، الصادق 

. وأبي صالح السمان ذكوان بن عبد الله بأنهّ: القدوة، الحافظ، الحجة (210ص 
يرة الدوسي عبدالرحمن بن صخر بأنهّ: (91، ص 1ق، ج6281الذهبي، ) . وأبي هر

. ومع ذلك، لم ي بد  (130ص  ،2ق، ج6281)الذهبي، الإمام، الفقيه، المجتهد، الحافظ 
يجابياً مطلقاً تجاه هؤلاء الرواة، بل سكت بعضهم بشأن  جميع الرجاليين رأياً إ

 ة بعضهم. بعض الرواة، بينما شكّك آخرون في وثاق
إنهّ »وممنّ طَعنَ في وثاقة م علىّ بن منصور، أحمد بن حنبل؛ إذ قال عنه: 

خطئ في حديثين أو ثلاثة كلّ يوم ي  ق، 6221)الذهبي، « يروي الحديث على رأيه، و

. كما ن قل عن يوسف بن طباّع أنهّ قال: سألت  أحمد بن حنبل عن (13، ص 3ج
. وقال ابن هانئ: سمعت  (913، ص 68، جق6281)الذهبي، م علىّ الرازي، فسكت 

، وقال عبد الحقّ: إنّ  أحمد بن حنبل يقول: لا يجوز أن ي روى عن م علىّ حديث 
 .(930، ص 9ق، ج6263)محمد خليل، أحمد كان يتهّمه بال كذب 

)ابن عدي وقد عدّ بعض  المحدّثين سهيل بن أبي صالح ضعيفاً في نقل الحديث 

، لا يرون في الأحاديث المنقولة عنه حجةّ ي عتدّ بها (129، ص 2ق، ج6260الجرجاني، 
ف في بعض المصادر بأنهّ كان (229، ص 2ق، ج6902)الذهبي،  يرة و ص  . كما أنّ أبا هر
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. بينما اتهمته مصادر (911، ص 2ق، ج6269)الذهبي، والياً معزولاً حلّ محلهّ مروان 
 . (180، ص 2ق، ج6281)الذهبي، أخرى بأنهّ شخصية كذاّبة 

يمكن القول إنّ الحديث المذكور يفتقر إلى السند الصحيح، على فرض التسليم 
إذ جاء  بصحة الحديث، فإنّ تطبيقه على تنظيم داعش يواجه إشكاليات عديدة.

وم  ب الأَعمْاَق  أَوْ ب داَب قٍ، فيَخَْر ج  إِليَْه مْ »في الحديث:  ُّ ى ينَزْ لَ الر َّّ اعةَ  حَت  لاَ تقَ وم  السَّّ
...»والتعبير ب  الفاء في قوله « جيَشْ  م نَ المْدَ ينةَ ... يدلّ على الترتيب « فيَخَْر ج 

والتعقيب، مماّ يعني أنّ جيش المدينة يخرج بعد أن ينزل الروم بدابق. وهذا 
يخالف ما قام به داعش، فهل دخلوا دابق قبل الروم؟ هذا غير صحيح. أم أنّهم 

جيش »الحالة لا يمكنهم أن ينسبوا أنفسهم إلى دخلوا بعد الروم؟ في هذه 
في الحديث ي قصد « المدينة»بالتالي، لا ينطبق عليهم الحديث. إنّ لفظ «. المدينة

به المدينة المنورة. بينما تنظيم داعش لم يتشكل في المدينة المنورة، بل في العراق 
-21ش، صص 6932)ابراهيم نژاد، واجتمع فيه أفراد من جنسيات مختلفة في دابق 

ً عن ذلك، فإنّ الحديث يذكر أنّ جيش المسلمين ينقسم إلى ثلاث (92 . وفضلا
فرق: فرقة ت هزم، وفرقة ت ستشهد، وفرقة تنتصر وتفتح القسطنطينيةّ، كما جاء في 

َ »النص:  ل ث  لاَیفْتنَ ونَ أَبدَاً، فیَفْتتَ ح ونَ ق سْطنَطْ ین یة ُّ یفْتتَ ح  الث َ ل: هنا یبقى السؤا«. و
كیف تطابق داعش نفسها مع هذه الفئة الأخیرة؟ بالإضافة إلى ذلك، لماذا 
بلاد  ً من التوجه نحو الغرب و اتّجه التنظيم نحو البلدان الإسلامية والشرق بدلا

 الروم؟
بالنظر إلى الملاحظات المتقدّمة، يتضّح أنّ استناد تنظيم داعش إلى الرواية  و

القداسة على حركته يعاني من إشكالات  المذكورة في سبيل إضفاء مسحةٍ من
يةّ، ولا يصحّ اعتبار هذا التنظيم من المسلمين الذين بشرّ بهم النبيّ  جوهر

يم يف. صلى الله عليه وسلمال كر  في سياق الحديث الشر
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 . تحليلٌ ونقدٌ لمسألة الرايات السود4

من علامات الظهور وعلامات آخر الزمان التي ورد ذكرها في الروايات، مسألة 
ود التي تظهر من جهة خراسان. وقد أوصت بعض هذه الروايات الرايات الس

يكون فيهم. « المهدي»بالانضمام إلى أصحاب تلك الرايات عند ظهورها، لأنّ 
يمكن، في النظرة الأولى، أن ي فهم من هذا  أنهّ المهدي الموعود « المهدي»و

يم ّ  ، كما نقل ابن ماجه عن النبيالذي بشرّ به النبيّ ال كر ي  د ذلك.ما يؤ
« َّّ ير  إِلىَ واَح دٍ م نْه مْ، ث م َّّ لاَ يصَ  ه م  ابنْ  خلَ يفةٍَ، ث م ُّ يقَْتتَ ل  ع ندَْ كَنزْ ك مْ ثلَاَثةَ ، ك ل

َلهْ  قوَمْ   ، فيَقَْت ل ونكَ مْ قتَلْاً لمَْ ي قْت ود  م نْ ق بلَ  المْشَرْ ق  اياَت  السُّ َّّ َّّ ذكَرََ  -« تطَْل ع  الر ث م
ه   -حْفظَ ه  فقَاَلَ شَيئْاً لاَ أَ  َّّ ه  خلَ يفةَ  الل َّّ ، فإَِن لجْ  َّّ فإَِذاَ رأََيتْ م وه  فبَاَي ع وه  ولَوَْ حَبوْاً علَىَ الث

 . (6913، ص 2ق، ج6291)ابن ماجه، « المْهَْد يُّ 
عقيدة أهل السنة والأثر في المهدي »يقول عبد المحسن العباد في كتابه 

وهذا إسناد قوي صحيح والمراد به بال كنز »تقدّم: عند شرحه للحديث الم« المنتظر
المذكور في هذا السياق كنز ال كعبة يقتتل عنده ليأخذوه ثلاثة من أولاد الخلفاء 
يكون ظهوره من بلاد المشرق لا من  حتى يكون آخر الزمان فيخرج المهدي و

ن سرداب سامراء كما يزعمه جهلة الرافضة من أنهّ موجود فيه الآن وهم ينتظرو
خروجه في آخر الزمان فإنّ هذا نوع من الهذيان وقسط كبير من الخذلان شديد 
من الشيطان إذ لا دليل على ذلك ولا برهان لامن كتاب ولا سنة ولا معقول 

 .(621ق، ص 6268م؛ عبد العزيز المقدسي الشافعي، 6313)العباد، « صحيح ولا استحسان
واية السابقة، وهي ما جاء في وثمةّ رواية أخرى تقترب في سياقها من الر

بان، أنهّ قال: سمعت رسول الله إذا رأيتم »يقول:  مسند الإمام أحمد عن ثو
« الرايات السود قد جاءت من خراسان، فأت وها، فإنّ فيها خليفة الله المهدي

 .(233، ص 1ق، ج6261)حنبل، 
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نةّ   إنّ من علامات آخر ال زمان فيمكن القول   بحسب اعتقاد أهل السُّ
ود، وقد  وظهور المهديّ المنتظر خروجَ قومٍ من خراسان وهم يحملون الرايات السَّّ
عمد تنظيم داعش إلى استخدام هذه الرايات السوداء في محاولةٍ منه لمطابقة نفسه 
صوص والروايات. غير أنهّ يمكن القول أيضًا إنّ لرفع الراّيات السّود  ُّ مع هذه الن

كانت سوداء  راية النبي رد في المصادر من أنّ أسباباً أخرى، منها ما و
سوداء  كانت راية النبي»، كما ن قل عن الحسن قوله: «العقاب»وتسمىّ 

 .(166، ص60ق، ج6221)ابن أبي شيبة، « تسمى العقاب
ّ وايات التي ذ كرت فيها الراّيات  وفي نقد هذا القول ينبغي التنبيه إلى أنّ الر

لتناقض من جهتين: فالجهة الأولى أنّ بعض تلك السّود تتضمنّ نوعاً من ا
أما الجهة  الروّايات ورد في سياق الحديث عن أحداث آخر الزمان كما تقدّم.

يخية محدّدة، من ذلك ما يتعلقّ الثانية، فإنّ بعضها الآخر يشير إلى  وقائع تار

ية وقيام الدولة العباسية. ومن ذلك ما ورد في كتاب ال فتن بسقوط الدولة الأمو
ود  م نَ »لابن حماّد:  اياَت  السُّ َّّ ى تَخرْ جَ الر َّّ ةَ علَىَ ثبَجٍَ م نْ أَمرْ ه مْ حَت َّّ لاَ يزَاَل  بنَ و أُميَ

ه مْ  كما جاء في رواية أخرى أنّ  .(262، ص6ق، ج6262)نعيم بن حّماد، « المْشَرْ ق  فتَ ب يح 
ْ »كعب الأحبار قال:  ى تَخ َّّ ام  حَت َّّ اس  راَياَت  س ود  م نْ لاَ تذَْهبَ  الْأَي َّّ ر جَ ل بنَ ي العْبَ

 . (281، ص 6ق، ج6262)نعيم بن حّماد، « ق بلَ  المْشَرْ ق  
إذا بلغت »أنهّ قال:  ×وكذلك ر وي عن جابر الج عفي، عن الإمام محمدّ الباقر

يرة فغلب على  ين مائة واختلفت سيوف بني أمية ووثب حمار الجز سنة تسع وعشر
يظهر الأكبش مع قوم لا الشام ظهرت ال ين ومائة و رايات السود في سنة وعشر

بر الحديد شعورهم إلى المناكب ليست لهم رأفة ولا رحمة على  بهم كز به لهم قلو يؤ
عدوهم أسماؤهم ال كنى وقبائلهم القرى عليهم ثياب كلون الليل المظلم يقود بهم 

بوا منهم إلى إلى آل العباس وهي دولتهم فيقتلون أعلام ذلك الزمان حتى  يهر
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يختلفون فيما بينهم ية فلا تزال دولتهم حتى يظهر النجم ذو الذناب و )نعيم « البر

 .(283، ص 6ق، ج6262بن حّماد، 
ً على ما تقدّم، يمكن القول إنّ مجموعة من الروايات تشير إلى أحداث  بناء

يخية أدّت إلى قيام الدولة العباسية، ولا علاقة لها بقضية الظهور و علامات تار
مرتبطة  آخر الزمان. ولهذا، من المحتمل أن تكون الروايات المتعلقة بالرايات السود

، وأنّ (629ش، ص 6903)صادقی،  بظهور العباسيين، وليست من علامات آخر الزمان
من ذلك، فإنّ بعضهم فسرّها خطأً على أنّها من علامات آخر الزمان. وعلى الرغم 

علامات الظهور عند الشيعة، إلاّ أنّهم يرون أنّ من الرايات السود ت عدّ إحدى 
 داعش. المستحيل تطبيق الروايات التي تمتدح هذه الرايات على تنظيم

كما أنّ هذه الروايات تتعارض فيما بينها من جهة ثانية؛ ففي حين أنّ بعضها »
يوصي بالانضمام إليها، فإن بعضها الآخر يذمهّا بشدة. ومن  يمتدح هذه الفئة و

يرة عن النبي َّّ »، أنهّ قال: أمثلة ذلك ما رواه أبو هر اياَت  إِذاَ خرَجََت  الر
فْر  أَوَّّ  ود  فإَِنَّّ السُّ  ، 6ق، ج6262)نعيم بن حماد، « لهَاَ ف تنْةَ ، وأََوْسَطهَاَ ضَلاَلةَ ، وآَخ رهَاَ ك 

 . وفي رواية أخرى، يقول أبو بكر الحضرمي: دخلت أنا وأبان على الإمام(289ص 
، وذلك حين ظهرت الرايات السود من خراسان، فطلبنا رأيه، فقال: ×الصادق

« اجْل س وا ف ي ب ي وت ك مْ، فإَِذاَ رأََيتْ م وناَ قدَ  اجْتمَعَنْاَ علَىَ رجَ لٍ فاَنْهدَ وا إِليَنْاَ ب الس ّلاَح  »
 .(633ص  ق،6933)النعماني، 

السود، لا يمكن اعتبار تنظيم  بناءً على التناقض الموجود في روايات الرايات»
داعش مصداقاً لهذه الروايات؛ لعدّة أسباب: أولاً: لم يظهر هذا التنظيم من 
المشرق أو من خراسان. ثانياً: يتوافق هذا التنظيم أكثر مع الروايات التي تذمّ 
هذه الفئة وتصفها بالسوء، وتتحدث عن وحشيتها وقسوتها. ومن ذلك ما ر وي 

ایات  إِذاَ رأََیت م  »أنهّ قال:  ×عن الإمام عليّ  َّّ َ الر ود وا فاَلزْمَ وا السُّ ّ ك  حرَ الْأَرْضَ فلَاَت 



111 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

حل
ت

ي
 ل

روا
ة ال
اس
در
و

ي
ت
ا

 
دو
مه
ال

 ةي
ش

داع
ل 
قب
ن 
ا م
يه
د ال

تن
س
الم

 

ب ه مْ كزَ برَ  الْحدَ ید ، ه مْ  بهَ  لهَ مْ، ق ل و َّّ یظْهرَ  قوَمْ  ض عفَاَء  لاَیؤْ أَید یك مْ، ولَاَ أَرْج ل كَ مْ، ث م
 َ وْلةَ ، لاَیف ونَ ب عهَْدٍ و لاَ م یثاَقٍ، یدْع ونَ إِلىَ الْحقَّ  ولَیَس وا م نْ أَهلْ ه ، أَصْحاَب  الدَّّ

ى یختْلَ ف وا  َّّ ّ ساَء ، حَت ع ور ه مْ م رْخاَة  كَش ع ور  الن أَسْماَؤ ه م  الْ ك نىَ، ونَ سْبتَ ه م  القْ رىَ، وشَ 
ه  الْحقََّّ منَْ یشاَء   َّّ َّّ یؤتْ ی الل  .(268، ص 6ق، ج6262)نعيم بن حّماد، « ف یماَ بیَنهَ مْ، ث م

وفي ختام البحث، ي طرح سؤالان أساسيان: أولاً، هل تتمتع روايات الرايات 
السود بالصحة والاعتبار؟ وثانياً، هل ت عدّ من علامات آخر الزمان ولها صلة 

يبدو أنّ الروايات التي وردت »في هذا الصدد، يقول آية الله الطبسي:  بالظهور؟
ين رواية، ومعظمها منقول عن ابن « دالرايات السو»فيها كلمة  لا تتجاوز العشر

عيَ، بل، بل إن هذه حماد. ولهذا، لا يمكن القول بتواترها المعنوي كما ادُّ 
الروايات ت عدّ من أخبار الآحاد، وغالبها منقول عن ابن حماد، الذي أُثيرت حوله 

َّّف وقد أشرنا مراراً إلى أن الم إشكالات عديدة« الفتن»وحول كتابه  ّ ف والم ؤل ؤل
كلاهما محلّ نظر عندنا. حتى العلامة المجلسي، رغم سعة اطلاعه وتتبعّه، لم ي عر 
اهتماماً ي ذكر لكتاب ابن حماد. كما أنّ هذا الكتاب لا يحظى باعتبارٍ علميٍّ لدى 

)درس علماء أهل السنة أيضًا، وإن كان ابن حماد نفسه ي عدّ من الثقات لديهم 

 .ش، مدرسة الفقاهة(6903تاذ الطبسي، المهدوية للأس
ية. ولذلك، فإن بط روايات الرايات السود بقضية المهدو مجرد  وعليه، لا يمكن ر

ية أو بمسائل آخر  الزمان. امتلاك تنظيم داعش لراية سوداء لا يجعله مرتبطاً بالمهدو

 النتيجة

قداسة ومن خلال هذا البحث يتبينّ أنّ تنظيم داعش سعى لإضفاء طابع من ال
على نفسه وخداع الرأي العام من خلال توظیف علامات آخر الزمان وقضيةّ 
يةّ لصالح مشروعه. فالخليفة المزعوم للتنظيم يحاول   بنسبة نفسه إلى الإمام  المهدو



142 

 

http://jpnq.isca.ac.ir 

 

ی
لأوُل

ة ا
سن

ال
د 
عد
، ال

2 ،
22
22

 

  أن يقدّم نفسه من السادة الحسينييّن؛ غير أنّ هذا الادّعاء مرفوض،  ×الهادي
يةّ. أما ولا ي مكن قبول هذا الانتساب، لأ نّ أبا بكر البغدادي شخص  مجهول الهو

المحاولة الثانية التي يعتمدها داعش في سبيل تقديس ذاته، فهي الاستناد إلى 
غير أنّ تحليل «. دابق»رواية تتحدّث عن معركة آخر الزمان في موضع ي سمىّ 

ما مضمون هذه الرواية ي ظهر بجلاء أنّ حركة التنظيم لا تتوافق مع محتواها، م
ير دعواه،  ي ضعف من حجتّهم في هذا السياق. وأماّ آخر ما يتشبثّ به التنظيم لتبر
فهو رفع الرايات السود التي ورد ذكرها في بعض الروايات. وهذه النصوص، 
ً عن تناقض مضامينها، لا تتمتعّ بدرجة كافية من المصداقية والموثوقية،  فضلا

 ً للحجّية. ومن ثمّ، فإنّ الادّعاء بأنّ  الأمر الذي يجعل استدلال داعش بها فاقدا
ً إلى مثل هذه الشواهد والعلامات،  للتنظيم صلة بعلامات آخر الزمان، استنادا

 غير مقبول ولا يمكن إثباته.
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 فهرس المصادر
 

براهيم .1 )چاپ  داعش: بررسی انتقادی تاريخ وافکارش(. 1394نژاد، محمد. )إ
 .^البيت چهارم(. قم: دار الأعلام لمدرسة أهل

براهيم. ) .2  )للنعماني(. طهران: نشر صدوق. الغيبة ھ(.1397النعماني، محمد بن إ

(. 4)ج الكامل في ضعفاء الرجال ھ(.1418عدي الجرجاني، أبواحمد. )ابن .3
 بيروت: ال كتب العلمية.

يني. )ابن .4 يد القزو ماجه( )سنن ابن جامع السنن ھ(.1435ماجه، أبوعبدالله محمد يز
 (. السعودية: دار الصديق للنشر.، بلا طبع2)ج

بكر عبدابن أبي .5 ياض: دار 18)ج المصنف ھ(.1425الله بن محمد. )شيبه، أبو (. ر
يع.   كنوز إشبيليا للنشر والتوز

يز. ) .6 . بلا مد الأيادي لبيعة البغدادي ھ(.1434الأثري، أبوهمام بکر بن عبدالعز
 مکان: بلا نشر.

(. بلا مکان: 5)ج الإمام أحمد بن حنبلمسند ھ(. 1416حنبل، أحمد بن محمد. ) .7
 مؤسسة الرسالة. 

. قم: بنياد فرهنگی حضرت مهدی پيچک انحرافش(. 1388اسحاقيان، جواد. ) .8
 .#موعود

 ميزان الاعتدال في نقد ھ(.1382الدين محمد بن أحمد بن عثمان. )الذهبي، شمس .9
 (. بيروت: دار المعرفة للطباعة والنشر. 2)ج الرجال

 سير أعلام النبلاء ھ(.1415الدين محمد بن أحمد بن عثمان. )سالذهبي، شم .11
 الطبعة الثالثة(. بلا مکان: مؤسسة الرسالة.  ،11، 11، 9، 7، 5، 2)ج
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تاريخ الإسلام ووفيات  ھ(.1413الدين محمد بن أحمد بن عثمان. )الذهبي، شمس .11
بي. 4)ج المشاهير والأعلام  (. بيروت: دار الكتاب العر

 تذهيب تهذيب ال كمال ھ(.1425الدين محمد بن أحمد بن عثمان. )الذهبي، شمس .12
 (. بلا مکان: الفاروق الحديثة للطباعة والنشر. 9)ج في أسماء الرجال

(. قم: بقية 1)ج دعوى السفارة في الغيبة ال كبرى ھ(.1429سند، محمد. ) .13
 العترة. 

(. )چاپ سوم هاى ظهورتحليل تاريخى نشانهش(. 1389صادقی، مصطفی. ) .14
قم: حوزه علميه قم، دفتر تبليغات اسلامى، معاونت پژوهشى، پژوهشگاه علوم 

 وفرهنگ اسلامی.
 . مدرسه فقاهت.مباحث مهدویتش(. 1389طبسی، نجم الدین. ) .15
 عقيدة أهل السنة والأثر في المهديم(. 1969العباد، عبدالمحسن بن حمد. ) .16

 .. المدينة المنورة: مجلة الجامعة الإسلاميةالمنتظر

يانش(. 1395ليالی، محمدعلی. ) .17 يانجر  سلفی، تکفيری هایشناسی جر
 . قم: وثوق. وجهادی

موسوعة أقوال الإمام أحمد بن حنبل في رجال  ھ(.1417محمد خليل، محمود. ) .18
 (. بلا مکان: عالم ال کتب. 3)ج الحديث وعلله

(. 8)ج« صحيح مسلم» الجامع الصحيح ھ(.1334مسلم بن الحجاج، أبو الحسين. ) .19
 ترکيا: دار الطباعة العامرة. 

. وساختاری های معرفتیداعش، زيرساختش(. 1395مصطفی، حسن. ) .21
 تهران: مؤسسه فرهنگی وهنری آفتاب يزد. 

(. القاهرة: 1)ج الفتن لنعيم بن حماد ھ(.1412نعيم بن حماد، أبوعبدالله. ) .21
 مکتبة التوحيد. 
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يا محيي  .22  المنهاج شرح صحيح ھ(.1392)الدين يحيى بن شرف. النووي، أبو زكر
بي. 1)ج مسلم بن الحجاج  ، الطبعة الثانية(. بيروت: دار إحياء التراث العر

يز المقدسي الشافعي، يوسف بن يحيى. ) .23 عقد الدرر في أخبار  ھ(.1411عبد العز
 )الطبعة الثانية(. الأردن: مکتبة المنار. المنتظر وهو المهدي

ية للأستاذ الطبسي،  .24  ش، مدرسة الفقاهة1389درس المهدو

 المواقع

DABIQ, 01, 2014, in 

https://archive.org/details/DABIQ_01_2014_/page/n1/mode/2up. 
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عاء أحمد البصري   «لقائمالأربعون حديثا  في الردِّ على اد 
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Abstract 

Basically, various types of media are used to disseminate the ideas of a 

movement. A book is one of the media that proves highly effective for 

presenting and spreading ideas. Ahmad al-Basri, as one of the 

claimants to Mahdism, has employed this medium to propagate his 

views. His close associates—among them Nazem al-Aqili—published 

Al-Arba'oon Hadithan fi al-Mahdiyyin wa Dhurriyat al-Qa'im to 

argue for the existence of multiple Mahdian figures after the Twelfth 

Imam and present them as imams. This study, after conducting 

research and investigation through a library-based descriptive–

analytical method and by applying the principles of fiqh al-hadith 
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(jurisprudence of hadith), examines the narrations cited in this book to 

prove the existence of the Mahdiyyin. The findings reveal that issues 

such as the lack of proper hadith family formation, misinterpretation 

of narrative expressions, neglect of contextual coherence (siyaq), and 

disregard for variant versions of the narrations constitute the most 

significant fiqh al-hadith defects in the cited narrations. 

Keywords 

Fiqh al-Hadith, Mahdiyyin, Ahmad al-Basri, Arba'oon Hadith. 
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الأربعون حديثاً »دراسة وتحليل فقه الحديث لروايات المهديين من خلال کتاب 

عاء أحمد البصري   «ى المهديين وذرية القائمف في الردِّ على اد 
 

 9محمدرضا پيرچراغ            5سعيد شعباني
 .. ماجستير علوم القرآن والحديث، جامعة الإمام الخميني الدولية، قزوين، ايران )الکاتب المسئول(1

alavi1176@gmail.com 

 .يث، جامعة الإمام الخميني الدولية، قزوين، ايرانأستاذ مشارک في قسم علوم القرآن والحد .2
m.pircheragh@isr.ikiu.ac.ir 

 الملخّص

ي ستخدم مختلف وسائل الإعلام بشكل أساسي لنشر أفكار تيار فكري معين. والكتاب ي عدّ من 
يف ونشر هذه الأفكار. وقد استخدم أحمد  بين وسائل الإعلام التي تلعب دوراً فاعلاً في تعر

يةّ، هذه الوسیلة الإعلامیة لنشر آرائه ومعتقداته.البص کما قام أتباعه  ري أحد أبرز المدّعين للمهدو
بّون، کناظم العقیلي، بنشر کتاب  یة القائم»المقر ً في المهدیین وذر بعون حدیثا في محاولة « الأر

البحث، بعد الإمام الثاني عشر، وتقدیمهم کأئمة. وقد تناول هذا « المهدیین»لإثبات وجود 
التحليلي،  –بعد تتبعّ المصادر والتعمقّ فیها بالاعتماد علی المنهج المكتبي والأسلوب الوصفي 

                                                           
 فقه الحديث (. دراسة وتحليل 2124: شعبانی، سعید؛ پيرچراغ، محمدّ رضا. )الاستشهاد بهذا المقال

یة القائم»لروايات المهديين من خلال کتاب  ً فی المهدیین وذر بعون حدیثا في الردّ  على ادعّاء « الأر
 .381-346صص (، 2)1 ،القرآن والحدیثفي وعد الأمم أحمد البصريّ. 

https://Doi.org/10.22081/jpnq.2025.73179.1024 
 :المؤلفون.© لعالي للعلوم والثقافة الإسلامية المعهد ا الناشر:مقالة بحثیة؛  نوع المقالة 
 :00/16/6162 تاريخ الاستلام :62/10/6162 تاريخ الإصلاح :02/10/6162 تاريخ القبول :01/10/6162 تاريخ الإصدار 
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مستعيناً بقواعد علم فقه الحديث، دراسة الروايات الواردة في هذا الكتاب والتي است دلّ بها على 
تتمثلّ في: عدم وجود المهديين. وقد تبينّ أنّ أبرز إشكالات فقه الحديث في تلك الروايات 

تشکيل الأسرة الحديثية، الفهم الخاطئ لمعاني التعابير الواردة في الروايات، وإهمال سیاق 
 الروایة، وعدم الاهتمام بالنسخ الأخرى للروایة.

 الكلمات المفتاحية

بعون حديثاً.  فقه الحديث، المهديون، أحمد البصري، الأر
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 المقدمة

ر فكري معين، لا ب دّ من الإقرار بالدور العميق عند دراسة كيفية نشر أفكار تيا
لوسائل الإعلام وتأثيرها البالغ. فالإعلام يشمل كلَّّ الوسائل التي تنقل رسالةً ما 
وإيصالها إلى المتلقّي. ومن بين هذه الوسائل، يبرز الكتاب كوسيلة إعلامية مؤثرة 

وسائل لتحقيق أهدافها تتاح للجميع بشكلٍ عام. تستثمر التيارات المختلفة هذه ال
وصالحها الخاص. وقد استغل أحمد البصري، كواحد من المدّعين للمهديةّ، هذا 
النوع من الوسائل الإعلامیة على نطاق واسع. وفي هذا الإطار، استخدم أتباعه، 
الكتاب كوسیلة لنشر أفكار تیارهم وتوسيع نطاق معتقداتهم. وقد قام ناظم 

حمد البصري، بجهود كبیرة في هذا الصدد من خلال العقیلي، وهو أحد أتباع أ
 نشر كتبه المتعددة.

ية القائم»ي عدَّ كتاب  ً في المهدييّن وذرّ بعون حديثا َّّفات ناظم « الأر من مؤل
العقیلي، وقد سعى فيه إلى إثبات قضيتين أساسيتين بالاستناد إلى جملة من 

الثاني عشر. الثانية: إثبات  الأحاديث: الأولى: إثبات وجود المهدييّن بعد الإمام
وجود ولدٍ للإمام الثاني عشر، وأنّ هؤلاء الأولاد هم المهديوّن أنفسهم. 

ّ بحثها في دراسة أخرى  )شعباني والأحاديث التي استند إليها في مسألة الولد قد تم

، أماّ الأحاديث المتعلقة بالمهديين الواردة في الكتاب فلم (91ش، ص 6286وآخرون، 
ً على ذلك، تأتي هذه الدراسة لتسلیط  ت درس بناء من منظور فقه الحدیث. و

تحليلي، باستخدام المنهج  -الضوء على هذه المسألة من خلال أسلوب وصفي
 المكتبي.

عند البحث في المؤلفات التي تناولت بالنقد آراء أحمد إسماعیل البصري 
بلیس»وأتباعه، یبرز كتاب  ن بور، الذي یسعى لمؤلفه محمد مهدي سلما« رسول إ

إلى تقييم الأحاديث التي استند إليها هذا التيار. يتناول الكتاب في عدّة فصول 
دراسة الأحاديث التي استندوا إليها لإثبات وجود ولد للإمام الثاني عشر، إلاّ 
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أنّ الفروقات بين كتابه وهذا البحث تكمن في أنهّ لم يتناول جميع الروايات 
جر  المستند إليها في مس ية للإمام أو في مسألة المهدييّن، كما أنهّ لم ي  ألة و جود ذرّ

دراسة فقهية حديثية شاملة للروايات المعتمدة لدى تيار أحمد البصري. وقد تمّ 
ضمن هذا البحث أيضا؛ً فعلى سبيل « حديث الوصية»تقييم الحديث المعروف ب  

ما هي »ه الموسوم ب المثال، تناول السيد علي آل محسن هذا الحديث في كتاب
، حيث ركزّ فيه على الجوانب الرجالية والأسرة «الوصية التي وصفوها بالمقدسة؟

الحديثية، إلاّ أنّ دراسة الأسرة الحديثية لم تشغل سوى جزء يسير من بحثنا هذا. 
، وتناول فيه «لوح وقلم»كذلك ألفّ السيد مهدي مجتهد السيستاني كتاب 

لسند والنص، مع الإشارة إلى عدد من الملاحظات الحديث المذكور من حيث ا
النقدية. أماّ البحث الحالي   بالإضافة إلى حديث الوصيةّ   قد توسّع في دراسة 
يه إلى أنّ ما يميزّ هذا البحث  سائر روايات المهدييّن أيضاً. ومن الضروري التنو

ث، مع عن غيره من المؤلفّات في هذا المجال هو شموليةّ دراسة فقه الحدي
 الالتفات إلى جملة من النقاط المستجدّة والمبتكرة.

 . مفهوم فق  الحديث: دراسة تأصيلية1

ّ الباحث إلى  عندما يرتبط البحث العلمي بموضوع الحديث، فإنهّ لا محالة يجر
ً بأحد  بحثنا هذا يتصل تحديدا التفاعل مع علوم الحديث وفروعها المتعددة. و

قه الحديث. ومن أجل الإحاطة الدقيقة بهذا المصطلح فروع هذا العلم، وهو علم ف
ً من الوقوف على جزأي هذا المصطلح: أي  « الفقه»المركّب، لا بدّ أولا

يةّ والاصطلاحيةّ.«الحديث»و  ، من الناحيتين اللغو
؛ ابن فارس، 938، ص 9ق، ج6283)الفراهيدي، والفقه في اللغة يعني الفهم العميق 

. أماّ في الاصطلاح، فقد (211، ص 2م، ج6333الأثير، ؛ ابن 222، ص 2ق، ج6282
« العلم بالأحكام الشرعيةّ الفرعيةّ المستنبطة من أدلتّها التفصيليةّ»ع رّ ف بأنهّ: 
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ين في سياق بحثه عن لفظ (38، ص 6)العاملي، بلا تا، ج . وقد أورد مؤلفّ مجمع البحر
ه  منَْ حَف ظَ علَىَ »الحديث النبوي القائل: « الفقه» َّّ ً بعَثَهَ  الل بعَ ينَ حدَ يثا ت ي أَرْ أُمَّّ

 ً . وقد علقّ (63ق، ص 6283؛ الشهيد الأوّل، 911، ص 1ش، ج6931)الطرحاي، « فقَ يهاً عاَل ما
يحي على لفظ  ً »الشيخ الطر الوارد في هذا الحديث، مبينّاً أنّ المراد منه هنا « فقَ یها

البصيرة في الدين، أي أنّ الفقيه هو  ليس هو العلم بالأحكام الشرعيةّ بل ي راد به
ً إلهية،  صاحب بصيرة نافذة في أمور الدين. وهذا الفهم العميق قد يكون موهبة

ه مَّّ فقَّ هْه  ف ي الدّ ين»كما في الدعاء النبوي:  َّّ ، وقد (60، ص 60ق، ج6289)المجلسي، « الل
ً بالسعي والتعلمّ، كما في قوله:  ْ ف ي »يكون مكتسبا ه ق، 6289)المجلسي، « الدّ ينتفَقََّّ

. يتبينّ من مجموع هذه النصوص أنّ الفقه يعني الفهم العميق (60، ص 60ج
 المقرون بالبصيرة، وهو فهم  لا يتحقّق إلا بتوفيقٍ إلهي وجهد الإنسان. 

يف  ، ص 9ق، ج6283)الفراهيدي، والحديث في اللغة ي ستعمل بمعنى الجديد والطر

بمعنى ما كان معد(633 ً ، و ً فحدَثََ وصار موجودا ، ص 2ق، ج6282)ابن فارس، وما

يره (91 )الشيخ . أماّ في الاصطلاح، فقد ع رّ ف بأنهّ قول المعصوم أو فعله أو تقر

ً على ذلك، فإنّ فقه الحديث يعني الفهم العميق (11ق، ص 6261البهائي،  بناء . و
يراتهم.  لأقوال المعصومين وأفعالهم وتقر

 عد فق  الحديث. ضرورة وأسس وقوا2

ّ التأكيد في العديد من الأحاديث على ضرورة فهم الحديث وقيمته  قد تم
. وإلى جانب التنبيهات والتوجیهات الواردة عن (2ق، ص 6296)الصدوق، 
، فإنّ هناك أسباباً أخرى تدفع الباحث إلى اللجوء إلى فقه الحدیث ^المعصومين

ّ المضامين ووجوب الا ، «الأسرة الحديثية»نتباه إلى في دراساته، وهی: سمو
والجهل بظروف صدور الحديث، والب عد الزمني عن عصر الصدور، وعدم الإلمام 

بي والقرائن السياقية  )ميرجليلی، بدلالات الألفاظ، أو ضعف المعرفة بالأدب العر
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. والأسس التي يقوم عليها فقه الحديث هي: إثبات صدور النص (19ش، ص 6933
صول إلى النص الأصلي، فهم المفردات وأسرة الحديث، عن المعصوم، الو

السياق، التعرف على الأمثال والتشبيهات، الانتباه إلى المحكم والمتشابه، العام 
، بالإضافة (282-11ش، صص 6933)ميرجليلی، والخاص، المطلق والمقيد، وغيرها 

القرآن، إلى عدم صدور الخ بر بسبب التقية، وعدم نسخ الخ بر، عدم تعارضه مع 
يات المذهب  وعدم تعارضه مع التاريخ والسنة القطعية، وعدم تعارضه مع ضرور

. والاعتماد الدقيق على هذه المعايير جميعها له أثر (262 – 16ش، صص 6936)ربانی، 
كبير في نجاح دراسات فقه الحدیث، وهو يساعد بشكل فعاّل في الفهم الصحيح 

 . (11ش، ص 6931)دلبری، للأحاديث 

 . تقديم أحمد إسماعيل البصري3

لطالما كان العراق من البلدان التي برز فيها عدد كبير من مدّعي المهديةّ، ومن 
م 1968بين هؤلاء المدّعين أحمد إسماعيل البصري. و لد هذا الشخص في عام 

ية همبوشي بمحافظة البصرة  . ينتمي أحمد إسماعيل (61ش، ص 6931پور، )سلمانفي قر
. اسمه الكامل أحمد بن إسماعيل بن (26ش، ص 6288)محمدی هوشيار،  إلى السادة

، واسم والدته بثينة نجم (96ش، ص 6931پور، )سلمانصالح بن حسين بن سلمان 
وقد يدّعي أتباعه أنّ الإمام المهدي قد ولد قبل  .(26ش، ص 6288)محمدی هوشيار، 

يقدمون نس بهم على الشكل التالي: نحو مئتي عام وتزوّج بإحدی بنات عشيرتهم، و
)الأنصاري، أحمد بن إسماعيل بن صالح بن حسين بن سلمان بن الإمام المهدي 

بالاعتماد على استفسارات من أفراد عشيرته، ووفقاً لما دوّنه (66ق، ص 6291 . و
السيد عبد الزهراء السلمي، أحد كبار قبيلته التي ينتمي إليها أحمد إسماعيل 

« داخل»ى أنهّ ابن إسماعيل وله أخوان ي سميّان البصري، فقد أُشير إل
، وهو أحمد الذي درس الهندسة المدنية، أمضى سنتين في النجف، ثمّ «طالب»و
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« أحمد الیماني»غادر العراق متجّهاً إلى المغرب، وعند عودته اختار لنفسه اسم 
لتحق م، وا1992. تخرجّ من جامعة البصرة عام (68ش، ص 6932)الكوراني العاملي، 

م، وهناك عمل كمخبر لصالح نظام البعث العراقي، 1999بحوزة النجف عام 
ش، 6931پور، )سلمانبالتعاون مع اثنين من أصدقائه: حيدر مشتتّ وضياء قرعاوي 

. ومن الجدیر بالذكر أنّ أحمد إسماعیل كان في البدایة تلمیذاً لحیدر مشتت، (61ص 
 .(90ش، ص 6939)ذكاوت صفت، وحاً وكان أقلّ ثروة منه، ل كنه كان أكثر طم

ً من  بعد فترة، بدأ أحمد إسماعیل بحملات دعائية موسّعة واسع، ونشر عددا
يران بين أوساط الطلاّب والعلماء لدعوتهم  ال كتب، بل أرسل بعض أتباعه إلى إ
إلى المناظرة والحوار، بل وفي بعض الأحيان إلى المباهلة، ل كنهّ ومن معه لم 

. (21-22ش، صص 6932)الكوراني العاملي، ر في المواعيد المحدّدة للمباهلة يلتزموا بالحضو
م في يوم 2118واستمرتّ هذه الحملات الدعائية حتىّ وقعت حادثة دامية سنة 

عاشوراء، حيث شنّ أنصار أحمد إسماعيل البصري هجوماً مسلحّاً على مدينة 
ير أنّ هؤلاء الذين يزعمون أنّهم « المبعوث»و« اليماني»أنصار  النجف. وتفيد التقار

قد هاجموا قواّت الشرطة والمدنييّن، وانتهى الأمر  ×من قبل الإمام المهدي
. ومنذ تلك (18ش، ص 6932)الكوراني العاملي، بمقتل عدد كبير من الأشخاص 

 الأحداث لم ي رَ أحمد إسماعيل بعد ذلك مطلقاً.

 حول المهديين« ديثًاالأربعون ح». الروايات المستند إليها في کتاب 4

بعون حديثاً»عند البحث في كتاب  لناظم العقيلي، نجد ست روايات تشير « الأر
يبة من ذلك. الروایات  إلى وجود اثني عشر مهدياً بعد القائم أو تعبرّ بتعابير قر

بعد مراجعة شاملة 7، و6، 4، 3، 2، 1المشار إليها هي الروايات رقم  . و
هذه الروايات الست هي الوحيدة التي تناولت موضوع  لمحتوى الكتاب، يتبينّ أنّ 

 المهديين بشكل مباشر.
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في البداية، سيتم دراسة هذه الروايات الست مجتمعة وتحليلها ضمن سياق 
ّ ننتقل إلى أهمّ  یعتمد علیها هذا التیار، وهي الحدیث المعروف ب  روایة  واحد، ثم

 ، حیث سن فرد لها دراسة مستقلة.«الوصیة»

 دراسة روايات المهديين .4-1

ت ذكر في البداية الروايات الست التي تتناول موضوع المهديين والمشار إليها في 
 الكتاب بشكل كامل، ومنها:

اد ق  جَعفْرَ  بنْ  محمد یا ابن ه  قاَلَ أ( ق لتْ  ل لصَّّ َّّ ّ ی سمَ عتْ  م نْ أَب یكَ أَن ه  إِن َّّ رسَ ول  الل
م  ا ماَ قاَلَ اثنْاَعشَرََ مهَدْ یاً ولمَْ یك ون  بعَدَْ القْاَئ  َّّ یق لْ اثنْاَعشَرََ إِماَماً ثنْاَعشَرََ مهَدْ یاً. فقَاَلَ إِن

اسَ إِلىَ م واَلات ناَ ومعَرْ فةَ  حَقّ ناَ  َّّ ه مْ قوَمْ  م نْ ش یعتَ ناَ یدْع ونَ الن نَّّ )الصدوق، ول كَ 

 .(910، ص 2ق، ج6931
ه  سَیك ون   َّّ َ مهَدْ یا  ب( ... یا علَ ی إِن ً وم نْ بعَدْ ه مْ اثنْاَعشَرَ َ إِماَما بعَدْ ی اثنْاَعشَرَ

 .(618ق، ص 6266)الطوسي، ... 
ً م نْ و لدْ  الْح سیَن   َ مهَدْ یا م  أَحدَعَشَرَ َ القْاَئ  ا بعَدْ َّّ َ إِنَّّ م ن ه  قاَلَ یا أَباَحمَزْةَ َّّ ج( أَن

 .(230ق، ص 6266)الطوسي، 
م  م ن َ مهَدْ یا  )يعني المهدي(ا د( یقَوم  القائ  ّ یكون بعده اثنْاَعشَرَ )يعنی من الائمة من ثم

 .(288، ص 9ق، ج6296حيون، )ابن ذريته(
م  اثنْیَ عشَرََ مهَدْ یاً م نْ و لدْ  الْح سیَن  اثنْاَعشَرََ مهَدْ یا  ا بعَدَْ القْاَئ  َّّ )بهاء الدين ه ( أَنَّّ م ن

 .(286ش، ص 6918النيلي النجفي، 
ا بعَدَْ  و( َّّ ه  في الْأَرْض  إِنَّّ م ن َّّ ماَ ذكَرَتْ  هذَاَ ل تكَ ونَ م نْ ش هدَاَء  الل َّّ فقَاَلَ ل ی: إِن

یز   هَ عزَ  َّّ م  إِنْ شَاءَ. إِنَّّ الل ةً م فْترَضََةً طَاعتَ ه مْ، سَاب ع ه م  القْاَئ  َّّ یاءَ أَئ م س ول  سَبعْةََ أَوْص  َّّ الر
م  أَحدَعَشَرََ حكَ یم  یقدَّ م  ماَ یشاَء   ّ بعَدَْ القْاَئ  یز  الْحكَ یم . ثم َ العْزَ  یؤخَّ ر  ماَ یشاَء  وه و و

أْس   َّّ َ علَىَ الر ه  ف داَكَ، أَمرْ ك َّّ ع  جَعلَنَ ی الل  ِ اب : منَ  السَّّ ً م نْ و لدْ  الْح سیَن ، فقَ لتْ  مهَدْ یا
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اتٍ »والعْیَنیَن ؟ قاَلَ:  َ « ق لتْ  ثلَاَثَ مرََّّ ه  قاَلَ: ثمّ ب َّّ عدْ ی إِماَم ك مْ وقاَئ م ك مْ إِنْ شَاءَ الل
 .(210ق، ص 6229)عدة محدثين، 

يمكن حصر أهمّ وجوه التعارض والاختلاف في الروايات المتعلقّة بالمهدييّن 
 في عدّة نقاط:

بع روایات 1 ، 2، 2، 6)رقم . من بین الروایات الست المذكورة سابقاً، تشیر أر

 (1و 9)ين بعد القائم هو اثنا عشر، بينما الروايتان رقم إلى أنّ عدد المهدي (1
 تذكران أنّ عددهم أحد عشر فقط، مماّ يخلق تناقضاً عددياًّ واضحاً.

یأتون بعد الإمام السابع، بل « المهدیین»إلى أنّ  6. تشیر الروایة رقم 2
أحمد هذا الأمر یتناقض بشكل مباشر مع ادعاء  تصف الإمام السابع بأنهّ القائم.

یتعارض مع الروایات الخمس الأخرى التي ت ثبت أنّ المهديين يأتون  البصري و
 بعد الإمام الثاني عشر.

من الشیعة ولیسوا من أبناء الأئمة، مماّ « المهدیین»تعتبر  1. الروایة رقم 3
ینفي أنّهم أئمة. وتصف مهمتّهم بأنّها دعوة الناس إلى موالاة الأئمة ومعرفتهم. في 

یة الإمام الحسین. هذا التناقض المقاب ل، تصفهم أحادیث أخرى بأنّهم من ذرّ
ید من  1یجعل الروایة رقم  كافیة لرفض دعوى أحمد البصري دون حاجة لمز

 التحلیل.
، بل إنّ مؤلف «المهدیون»بوضوح من هم  4. لا تحدّد الروایة رقم 4

یة أهل البیت.  الكتاب نفسه هو من یعتبرهم جزءاً من ذرّ
ت شير إلى أنّ المهديين يتمتعون بمنصب الخلافة والوصاية،  2لرواية رقم . ا5

تنفي عنهم الإمامة وت صرحّ بأنّهم من شيعة أهل البيت فقط  1بينما الرواية رقم 
. وهذه جملة من التعارضات في روايات (96–23ش، صص 6931)مجتهد سيستانی، 

 المهدييّن.
نا أن نحللّ كل روایة على حدة، بالإضافة إلى هذه التعارضات، إذا أرد
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تردّ على أتباع أحمد البصري مباشرة ولا تحتاج إلى  1فسنجد ما یلي: الروایة رقم 
ید من البحث. سي فرد لها بحث مفصّل لاحقاً.  )حديث الوصية( 2الروایة رقم  مز

یأتون بعد الإمام السابع، وهو ما ینفي ادعاء « المهدیین»تذكر أنّ  6الروایة رقم 
 لبصري مرّة أخرى.ا

بة في المضمون؛ غير أنّ  أماّ الروايات الثالثة والرابعة والخامسة فهي متقار
الرواية الثالثة تتحدّث عن أحد عشر مهدياًّ فقط. ومع التغاضي عن هذا التفصيل 

بعد القائم: الاحتمال الأوّل: أنّهم « الاثني عشر»يمكن طرح احتمالين في تفسير 
ة الذين يدعون إلى أهل البيت، استناداً إلى ما جاء في الرواية من الموالين والشيع

الأولى. الاحتمال الثاني: أنّهم الأئمةّ الاثنا عشر أنفسهم الذين يعودون في زمن 
حيث  (622ق، ص 6226)الحلّي، الرجعة، وفق ما ذهب إليه صاحب مختصر البصائر 

 جمع هذه الروايات في باب الرجعة.

 «الوصية»من خلال الاستناد إلى الحديث المعروف بة . طرح الادعاء 4-2

من أهمّ الأحادیث التي یستند إلیها أتباع « الوصیة»ی عدّ الحدیث المعروف ب  
يذهب أنصار  أحمد البصري، وقد خضع هذا الحديث للتقييم والدراسة النقدية. و

ت شكّل دليلاً « بةالغي»هذا التيار إلى أنّ الرواية التي نقلها الشيخ الطوسي في كتابه 
يعتبرونها وصية النبي ً على وجود مهديين بعد الإمام الثاني عشر، و يا . هم |قو

یضیفون إلیها أهمیة قصوى  |یعتبرون هذه الروایة هي وصیة النبي نفسها، و
بة وتعتبر  إذ يعدّونه وصيةًّ من تمسّك بها عصم « عاصمة من الضلال»ل كونها مكتو

 .(29ق، ص 6299بصري، )المن الانحراف إلى الأبد 
 هناك نقاط بالغة الأهمیة تستوجب الانتباه في هذه الروایة: 

ا في الليلة التي توفي فيها بكتابة  أ( حسب هذا الحديث، أمر الرسول  ّ علي
 الحديث، مماّ يدلّ على أنهّ من كلمات النبي الأخیرة التي لا یمكن تغییرها. 
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ً »ب( جاء في بداية الحديث ونهايته لفظ  َ مهَدْ یا ، دالاً على وجود «اثنْاَعشَرَ
 اثني عشر مهدياً بعد الأئمة الاثني عشر. 

ين فيها هم  ج( تشير القرائن الواردة في الحدیث إلى أنّ المهديين المذكور
 أصحاب الحكم والسلطة.

د( يستفاد من الحديث وجود ولد للإمام الثاني عشر ي سمىّ أحمد أو عبدالله 
 .(22)مجموعة من المؤلفين، بلا تا، ص وّل المهديين أو المهدي، وهو أ

فإَِذاَ »في الردّ على بعض المعارضين لدعوة أحمد الحسن الذين انتقدوا عبارة 
بحجة أنّ أحمد البصري يجب أن يظهر بعد وفاة الإمام المهدي « حَضرَتَهْ  الوْفَاَة  

يتولىّ الحكم، وليس في الوقت الحاضر  ، يجب الذي هو صاحب الوصية و
ً إلى أنّ هذه العبارة وردت بين قوسين في كتاب الشيخ؛ مماّ يعني  يه أولا  التنو

لها معانٍ « وفاة»أنّها قد لا تكون جزءاً من نص الحديث الأصلي. ثانياً، كلمة 
يم، منها: الغيبة والرفعة، كما في قول الله تعالى   متعددة وردت في القرآن ال كر

ّ يكَ ورَاَف ع كَ إِليََّّ إِذْ ق»في سورة آل عمران:  ّ ي م توَفَ ه  ياَ ع يسىَ إِن َّّ  الَ الل
َّّذ ينَ كَفرَ وا  يا، (23ق، ص 6296)أبو حسن،  (11)الآية ...« ومَ طهَّ ر كَ م نَ ال . النوم والرؤ

َ »كما ورد في سورة الزمر:  َّّت ي لمَْ تمَ تْ ف ي م َّّى الْأَنفْ سَ ح ينَ موَتْ هاَ واَل ه  يتَوَفَ َّّ « ناَم هاَالل
 . (22)الآية، 

ً عليه، فإنّ وجود هذه العبارة لا يشكّ ل أي إشكال في دعوة أحمد  بناء و
ّ مهْاَ إِلىَ ابنْ ه  »الحسن. ومن عبارة  َليْ سلَ ي ستفاد أنّ الإمام المهدي هنا ينقل « ف

 الإمامة إلى ولده. 

 «الوصية». دراسة فق  الحديث للحديث المعروف بة4-3

المرحلة إخضاع الادعاءات المطروحة حول هذه الرواية ينبغي في هذه 
 للتحقيق والنقد العلمي، بغية التثبتّ من مدى صحتّها ومصداقيتها:
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 . النسخ الأخری 4-3-1
في هذا الجزء، سنتناول بعض النقاط المهمة والاختلافات الموجودة في نسخ 

 «: الوصیة»الحدیث المعروف ب  
في نص الحديث المسمى بالوصية، يقوم « ضرَتَهْ  الوْفَاَة  فإَِذاَ حَ ». وفقاً لعبارة 1

الإمام الثاني عشر بتسليم الوصية إلى ابنه عند حلول وقت وفاته. هذه العبارة 
وردت بين قوسين في كتاب الشيخ الطوسي، بينما في كتب: مختصر البصائر 

)الفيض الكاشاني، ، و نوادر الأخبار فيما يتعلق بأصول الدين (622ق، ص 6226)الحلّي، 

يقاظ من الهجعة بالبرهان على الرجعة (232ش، ص 6936 )الحر العاملي، ، والإ

جاءت خارج القوسين. أماّ العلامة المجلسي، ففي أحد  (939ش، ص 6912
لم يورد هذه العبارة،  (216، ص 91ق، ج6289)المجلسي، مجلدات كتاب بحار الأنوار 

ضمن نص « فإَِذاَ حَضرَتَهْ  الوْفَاَة  »عبارة ول كنه في مجلد آخر من الكتاب ذكر 
. لذلك، لا يمكن الجزم بأنّ العبارة (620، ص 19ق، ج6289)المجلسي، الحديث 

المذكورة ليست جزءاً من نص الحديث. علاوة على ذلك، لو لم تكن هذه العبارة 
ة. واردة في النص، وذ كرت فقط في نسخة واحدة، فسيتم الإشارة إليها في الحاشي

وإدراج العبارة بين القوسين يفيد بأنّ جميع النسخ تحتوي على هذه العبارة، بينما 
 .(263ش، ص 6931)مجتهد سيستانی، بعض ال كتب التي نقلت الحديث لم تذكرها 

ين بدلاً من اسم 2 ين آخر ، يندالروا )قطب الدين« محمد»لفظ « أحمد». ورد في مصدر

. كما ذ كر في مصدر (21 ش، ص6918النجفي،  يلي؛ بهاء الدين الن6623، ص 9ق، ج6283
بي الحقوه بمكة فإنهّ المهدي ... واسمه أحمد بن عبد الله ... »... آخر بما يلي:  عر

ً كما بعين سنة، كأنّ وجهه كوكب دري، يملأ الأرض عدلا  م لئت اللون، ابن أر
ً ... فيبايعونه بين الركن والمقام ً وجورا . (202–206صص  ق،6261)ابن طاووس، « ظلما

أحمد بن »ومن المثير أنّ السيد ابن طاووس بعد نقل هذا الحديث يذكر أنّ هذا 
يختلف ما ورد في الأحاديث الآخری التي وصلت إلينا، ل كنه أورده « عبد الله
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. وقد وردت (202-206ق، صص 6261)ابن طاووس، من باب الأمانة العلمیة 
 ً ق، ص 6220)المقدسي الشافعي السلمي،  مضامین مشابهة في كتب أهل السنة أيضا

يستنتج من ذلك أنّ الحديث في كتاب الغيبة قد ورد مقطوعاً، مماّ أدى (663 . و
إلى هذا الاستنتاج الخاطئ؛ وإلاّ فإنّ هذين الحديثين يوضّحان بجلاء الاسم 

مصادر هذه الأحاديث  والشخص المقصود، وهو المهدي، لا غيره، رغم أنّ 
 هل السنة، مماّ يستدعي التروي والدقة في قبولها وتحليلها. تعود إلى كتب أ

 . دلالة الألفاظ والتعابير في الروايات4-3-2
یجب تفسیر الكلمات والعبارات الواردة في الأحادیث بمدلولها الحقیقی أو 
المقصود في سیاق الروایة، وإلا سیقع الباحث في أخطاء في فهمها. فیما یلي 

 ه التفاسير الخاطئة:بعض الأمثلة على هذ
في المواضيع « الوفاة»بالغيبة أو الرفعة خطأ؛ لأن « وفاة»(. تفسير لفظ 1

الإحدى عشر السابقة تعني مفارقة الروح للجسد، أي الموت الحقيقي. ولو كان 
المقصود بها الرفعة أو الغيبة لكان يجب أن توجد قرائن في نص الحديث ت ثبت 

ية، فإنّ  .(91ش، ص 6931سيستانی،  )مجتهدهذا المعنى وت بررّه  أماّ من الناحية اللغو
كما ورد في « الوفاة: المنية. وتوفي فلان، وتوفاه الله، إذا قبض نفسه»كلمة 

. وهذا (269 ، ص9ش، ج6931؛ الطرحاي، 268، ص 0ق، ج6283)الفراهيدي، معاجم اللغة 
ل بشكل كامل ي شير إلى أخذ الروح ومفارقتها للجسد، وهو ما يحص« القبض»

بشكل جزئي عند النوم. ل كن هذا لا يعني أنهّ یمکن ترجمه کلمة  عند الموت، و
بالتالي لا يمكن اعتبار «نام»ب  « توفي» دالة على الغيبة أو الرفعة أو « الوفاة»، و

 النوم.
. لم یتضح في الروایة هل المقصود بالأسماء الثلاثة هو ثلاثة أسماء لشخص 2

. إذا كانت (06ش، ص 6931)مجتهد سيستانی، اص مختلفین واحد، أم ثلاثة أشخ
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الأسماء الثلاثة لشخص واحد، فلا یمكن لأحمد البصري أن یدّعی هذا الأمر 
ّ  »لنفسه، لأنّ اسمه لیس   «.عبدالله»أو « امهدي

عند وفاته )على « أحمد». تشير الرواية إلى أنّ القائم یسلمّ الخلافة لابنه 3
في نص الحدیث(، ول كنهّا لا تذكر متى « أبیه»ولیس  «ابنه»فرض قبول كلمة 

كان ذلك في فترة الغیبة أم في فترة الظهور؟ لذا، فإنّ  ولد هذا الابن: هل
 ولا طائل منه. الادعاء في هذا المجال يفتقر إلى الأساس العلمي،

هذه الأسماء الثلاثة » . يجب التدقيق في معنى هذه العبارة، فهي تعني أنّ 4
، ولیس بمعنى أنّها محصورة فیها. فقد ذكر المحدث النوری في «أسمائههي من 

 ، 6ق، ج6280)النوری، « أحمد»تعداد أسماء الإمام الثاني عشر أنّ أوّل اسم هو 

. بعبارة أخرى، یمكن أن تكون هذه الأسماء الثلاثة هي للإمام الثاني (01ص 
 عشر نفسه.

، وفقاً لسیاق الحدیث، إلى الأبناء الواردة في الروایة تشیر« ابنه». كلمة 5
ین للأئمة هذا لا ینطبق على أحمد البصري، الذي یدّعی أنهّ من الجیل  ^المباشر

. لذا، فإنّ (620ش، ص 6931)مجتهد سيستانی، الخامس من أبناء الإمام الثاني عشر 
 ادعاءه بأنهّ ابن للإمام الثاني عشر بناءً على هذا الحدیث هو ادعاء باطل.

 . الأسرة الحديثية ودورها في فهم الرواية4-3-3
إنّ دراسة الأسرة الحديثية في فهم الحدیث، تساعد الأفراد على إدراك مقصود 

 بالوصية. النص. وفي هذا القسم يتمّ تناول الأسرة الحديثية للحدیث المعروف
، لا ي ذكر المهدي |. في عدد من الروايات التي ت عرف بأنّها وصية النبي1

 ول، بل ي شار فقط إلى الأئمة الاثني عشر.الأ
َ أَنْ یكْت بَ »... أ(. في إحدى الروايات:  ٍ فأََمْلىَ علَیَ ماَ أَراَد ّ دعَاَ ب صَح یفةَ ثم

ً م نْ و لدْ  ابنْ ی هذَاَ یعنْ ی الْح سیَن في الْ كتَ ف ّ ت سْعةَ ّ الْح سیَن  ثم « ... الْحسَنَ  ثم
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وردت رواية مشابهة بنفس المضمون في نفس وقد  (110ق، ص 6228)الهلالي، 
 .(033ق، ص6228)الهلالي،  المصدر

وحْ  ... ف یه  اسمْ  »...  ب(. وفي حديث اللوح: َّّ ه  ماَ هذَاَ الل َّّ یا ب نتَْ رسَ ول  الل
یاء  م نْ و لدْ ي .   ، 6ق، ج6282)الصدوق، أَب ی واسمْ  بعَلْ ی واسمْ  ابنْیَ وأَسْماَء  الْأَوْص 

 .(22-22صص 
یةَ نزَلَتَْ م نَ »ج(. كما وردت رواية أخرى حول الوصية، جاء فيها:  إِنَّّ الوْصَ 

ً لمَْ َابا ماَء  علَىَ محمد ك ت یة  فقَاَلَ جبَرْئَ یل  یا السَّّ ا الوْصَ  َاب  مَختْ وم  إِلَّّ ینزْلَْ علَىَ محمد ك ت
ت كَ ع ندَْ أَهلْ  بیَت كَ  یت كَ في أُمَّّ لَ ومضَىَ ل ماَ محمد هذَ ه  وصَ  َاتمََ الْأَوَّّ ... ففَتَحََ علَ ی الْخ

ّ ی الْحسَنَ  ومضَىَ،  ا ت و ف َّّ َ الثاني ومضَىَ ل ماَ أُم رَ ب ه  ف یهاَ فلَمَ َاتمَ ّ فتَحََ الْحسَنَ  الْخ ف یهاَ ثم
ال ثَ.  َّّ َاتمََ الث  . (208-233، صص 6ق، ج6283)الكليني، فتَحََ الْح سیَن  الْخ

نّ وصیة النبي نزلت من السماء، وأنّ كل وصي یفتح الخاتم هذا یؤكّ د أ
یعمل بما فیه   .(33ش، ص 6931)مجتهد سيستانی، و

. في عدد من الروايات الواردة في المصادر الشيعية، ورد التصريح باسم 2
عشر اسمه اسمي ولونه لوني القائم بأمر اللهّ ... تكملة اثنی»الإمام القائم، ومنها 

هدي اسمه محمد الذي یملأ الأرض قسطاً وعدلاً بعد ما ملئت فتنة وظلماً إماماً والم
، 2ق، ج6221)الحر العاملي، « واللهّ إنی لأعرفه باسمه وحیث یبایع بین الركن والمقام

ً وعدَْلاً ... منَْ »وكذلك  (628ص  ت ي محمد الذي یملْأَُ الْأَرْضَ ق سْطا مهَدْ ي أُمَّّ
َینَ الركُّْن   َ آباَئ ه مْ وقبَاَئ ل ه مْ  یباَیع ه  ب ، 6ق، ج6931)الصدوق، « والمْقَاَم  وأَعْر ف  أَسْماَء

د ». أو في بحار الأنوار مع تعديل طفيف: (201ص  َّّ ة  م حمَ )المجلسي، ...« مهَدْ ي أُمَّّ

ً على هذه الروايات، يتضّح أنّ الإمام الثاني عشر (213، ص 91ق، ج6289 بناء . و
، وهو الذي ي بايع بين الركن والمقام، ولا ي ذكر في ×عسكريهو محمد بن الحسن ال

ً بعد « أحمد»أو « المهدي الأول»هذه النصوص أي شخص ي دعى  بوصفه وصيا
 الإمام.
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قد خصّص باباً بعنوان:  –الغيبة  –. الشيخ الطوسي نفسه في هذا الكتاب 3
 صلى الله عليه وسلمئمة بعد النبيالدليل الأخير ومماّ يدلّ على إمامة صاحب الزمان ... أنّ الأ»

يدون ولا ينقصون ي راد بهذا  .(623-621ق، صص 6266)الطوسي، « اثنا عشر لا يز و
العنوان بيان الدليل الأخير الذي ي ثبت إمامة صاحب الزمان، ابن الحسن بن علي 
بن محمد بن الرضا، وصحةّ ما ورد بشأن غيبته، وذلك من خلال الروايات الواردة 

يقين: العامةّ و هو  صلى الله عليه وسلمالخاصّة، والتي ت جمع على أنّ عدد الأئمة بعد النبي عن الفر
اثنا عشر، لا أكثر ولا أقل. بعد هذا العنوان، يبدأ الشيخ الطوسي بسرد مجموعة 

یك ون  بعَدْ ی » -1من الروايات التي ت ثبت حصر عدد الأئمة في اثني عشر، ومنها: 
 ً َ خلَ یفةَ یَش اثنْاَعشَرَ ه مْ م نْ ق ر ُّ لاَیزاَل  » -2. (620ق، ص 6266)الطوسي، « ... ك ل

یَش ه مْ م نْ ق ر ُّ ً ك ل َ خلَ یفةَ َ اثنْاَعشَرَ ى یق وم َّّ ه  منَْ ناَواَه  حَت ً لاَیض رُّ « هذَاَ الدّ ین  ظَاه را
ه  علَىَ  #نزَلََ جبَرْئَ یل  » -3 (699ق، ص 6266)الطوسي،  َّّ ٍ م نْ ع ندْ  الل یفةَ ب صَح 

ه  رسَ ول   َّّ  .(691ق، ص 6266)الطوسي، ...«  هاَ اثنْاَعشَرََ خاَتمَاً م نْ ذهَبَف ی |الل
كما ورد في موضع آخر من الكتاب قول الشيخ الطوسي: فأماّ من قال إنّ 

ي فهم من هذا (220ق، ص 6266)الطوسي، « للخلف ولداً وإنّ الأئمة ثلاثة عشر... ، و
عدد الأئمة يصبح ثلاثة ولداً، فإنّ  ×النص أنّ من يزعم أنّ للإمام المهدي

عشر، وهذا قول فاسد، لأنّ عدد الأئمة هو اثنا عشر فقط، والحمد لله أنّ القائلين 
يحات، يتضّح بجلاء موقف الشيخ  بهذا الزعم قد زالوا. ومن مجموع هذه التصر

يمان بأنّ عدد الأئمة بعد النبي  هو اثنا عشر إماماً، لا  صلى الله عليه وسلمالطوسي، وهو الإ
يدون ولا ينقصون  ، كما صرحّ بذلك في أكثر من موضع من كتابه. يز

أنه قال: "دخَلَتْ  علَیَهْ  فقَ لتْ  لهَ :  ×. ورد في رواية عن الإمام الكاظم4
خ صَالٍ، أَمَّّ  َ ی عرْفَ  الْإِماَم ؟ قاَلَ ب  م َ م نْ أَب یه  فشَیَْء  تقَدََّّ  ا أُولاَه نَّّ ج ع لتْ  ف داَكَ، ب  م

 َّّ َّّ  اس  ف یه  وعرَفَهَ  الن َّّ ونصََبهَ  لهَ مْ علَمَاً، حَت ج ً علَیَْه مْ، ل أَنَّّ ى یكَ ونَ ح  َّّ رسَ ولَ  ة  |ه  الل
 ً ً وعرََّّ  ×نصََبَ علَ یاّ َّّ علَمَا َّّ  اسَ وكذلَ كَ فهَ  الن َّّ الْأَئ م ب ونَه مْ لهَ مْ ة  ی عرَ فّ ونَه م  الن ینَصْ  اسَ و
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 َّّ ْ حَت ی سْكت  عنَ ی سْئلَ  فیَ ج یب  و َّّ ى یعَرْ ف وه  و خ ْب ر  الن ی  ی كل مّ  ه  فیَبَتْدَ ئ  و اسَ ب ماَ في غدٍَ و
 َّّ ، من هذه (630ق، ص 6221؛ المسعودي، 993ق، ص 6269)الحميري، اسَ ب كل ّ ل ساَنٍ" الن

یف الإمام التالي هي واضحة لا لبس فیها. الرواية وأمثالها یقة تعر  یتضح أنّ طر

یف الإمام علی |مثلما قام النبي ووصی له منذ بدایة الدعوة حتى  كخلیفة ×بتعر
الذي كان ذروة تجليّ الإمامة حیث كان هذا التعیین في غایة  یوم الغدیر

 الوضوح، لا غموض فيه ولا شبهة لأحد.
َّّذ ینَ نصََّّ »... قال:  ×وفي حديث آخر للإمام الباقر َ ه م  ال ة َّّ یا جاَب ر  إِنَّّ الْأَئ م

ه  رسَ ول   َّّ بالرجوع إلى حديث  .(221ق، ص 6286)الخزاز الرازي، « ب الْإِماَمةَ  ... |الل و
الوصية، وعلى فرض التسليم بصحته رغم ما فيه من إشكالات، نجد أنّ الحديث 

ً على إمامة المهديين، بل يقول ّ یك ون  م نْ بعَدْ ه  »لا يتضمنّ نصا ً ثم َ إِماَما اثنْاَعشَرَ
 ً َ مهَدْ یا یأتون بعد الأئمة الاثنی عشر، مماّ « هدیینالم»كما هو واضح، فإن «. اثنْاَعشَرَ

یدلّ على أنّهم لیسوا أئمة. لذلك، فإنّ أي ادعاء بالإمامة لهم هو ادعاء باطل. 
الأحد عشر « المهدیین»ومن الجدیر بالذكر أنّ الحدیث لا یشیر إلى أسماء 

ین، مما یضیف مشكلة أخرى إلی الحدیث.   الآخر
وعدم وجود نص صریح على إمامتهم، لا لذا، ونظراً لعدم وضوح أسمائهم 

یمكن قبول فكرة أنّهم أئمة أو حجج من الله، فلیس في الحدیث ما یدعم هذا 
 الأمر.

 . التأويل غير الصحيح4-4-4
ا عن مقصود  يلات غير الصحيحة للرواية تجعل معناها بعيداً جدّ  التأو

يلات ليمة التي وردت غير الس المعصوم، وفيما يلي بعض الأمثلة على تلك التأو
 في سياق الحديث المعروف بالوصية:

. وفقاً للأحاديث، معرفة القائم ليست بالوصية، بل جاء في حديث صريح 1
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ب ه  یعرْفَ  » :×للإمام الصادق َ المْ ناَد ی؟ فقَاَلَ نعَمَْ و وتْ  أَ ه و ق لتْ  وماَ الصَّّ
أنهّ ي عرف بالنداء السماوي. ؛ أي (210ق، ص 6933)النعماني، « صَاح ب  هذَاَ الْأَمرْ  

ه  » َّّ َ ب اسْم ه   |معَهَ  عهَْد  نبَ ی الل ة یر ه  معَهَ ، فیَناَد ی المْ ناَد ی ب مكََّّ وراَیت ه  وس لاَح ه  ووزَ 
ه مْ اسْم ه  ... فلَاَیشْك ل  علَیَك م   ُّ ى یسْمعَهَ  أَهلْ  الْأَرْض  ك ل َّّ ماَء  حَت وأَمرْ ه  م نَ السَّّ

وتْ   ماَء  ب اسْم ه  وأَمرْ ه الصَّّ ومن  .(229، ص 12ق، ج6289)المجلسي، ...«  م نَ السَّّ
ياً على معرفة القائم، لأنه من العوامل  ً قو الواضح أنّ النداء السماوي ي عدّ دليلا

 التي لا تدع مجالاً للشك لدى المستمع.
ل إنّ التي استند إليها أحمد بصري وقا« عاصم من الضلال». بالنسبة لعبارة 2

حفظ من الضلال، يجب الإشارة إلى أنّ مثل هذا المعنى  من عمل بهذا الحديث ي 
ه  وع ترْتَ ی »موجود أيضًا في أحاديث أخرى، منها:  َّّ َابَ الل قلَیَن  ك ت َّّ ّ ی تاَر ك  ف یك م  الث إِن

وا ُّ ل ك وا ب ه ماَ لنَْ تضَ  ْ »و (123ق، ص 6228)الهلالي، « أَهلَْ بیَت ی فتَمَسََّّ لمَ وا أَنَّّ هذَاَ اع
ل ح  الذي لاَیغ شُّ والهْاَد ی الذي لاَیض  اص  َّّ ق، ص 6262)السيد الرضي، « القْ رآْنَ ه وَ الن

فهذا الادعاء خاطئ، لأنّ هذه المیزة لا تقتصر على هذا الحدیث. فالقرآن  (212
یم وأهل البیت یملكان هذه المیزة، بالإضافة إلى ذلك، فإنّ نص الحدیث  ^ال كر

یل هو استنتاج لا أساس له من نف سه لا یتضمنّ هذه العبارة أصلاً، وهذا التأو
 الصحة.

 . الإشكالات الدلالية4-4-5
الانتباه إلى نص الحديث نفسه والإشكالات التي تتضمنها يساعد القارئ في 

 فهم الحديث بشكل صحيح.
یم . حديث الوصية لم يرد بصورة كاملة، فهو لا یشیر إلى وجود القرآن 1 ال كر

َّّ ». وهذا ما یؤكدّه عبارة (629ش، ص 6931)مجتهد سيستانی، بجانب أهل البیت  ى حَت
ِع   التي تدلّ بوضوح على أنّ هذا الجزء لیس من كلام « انتْهََى إِلىَ هذَاَ المْوَضْ 
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الإمام بل من كلام الراوي، الذي حذف جزءاً من الحدیث. والمثیر للاهتمام 
یاً، مماّ یدحض أي ادعاء بأنهّ قد أنّ هذا الجزء من الوصیة  باً لا شفو كان مكتو

قاَلَ »... یكون حدیثاً خاصًا بین النبي والإمام علي لم ینقله الراوي. فالنص یقول: 
َّّ رسَ ول   َّّ  ه  الل یلْةَ  التي كانتَْ ف یهاَ وفَاَت ه  ل علَ ی یاَ أَباَ الْحسَنَ  أَحْض رْ صَح یفةًَ ودوَاَةً، في الل

 َ َّّ أَ رسَ ول  فأََمْل َّّ  ه  الل یتهَ  حَت ِع  فقَاَلَ یاَ علَ ی...وصَ  هذا «. ى انتْهََى إِلىَ هذَاَ المْوَضْ 
بة لم يوردها  یثبت أنّ العبارات لم تكن خاصة، بل كانت جزءاً من وصیة مكتو

 الراوي، ووجود هذا النقص ي شكّل مشكلة دلالية في الحديث.
ل  ال اثنْيَْ »... يتعلقّ بعبارة: . من الإشكالات الدلالية الأخرى ما 2 يا علَ يّ أَوَّّ

 َ دّ يقَ الْأَكْب ا المْ رتْضَىَ وأََم يراَلمْ ؤمْ ن ينَ واَلصّ   ّ ه  تعَاَلىَ ف ي سمَاَئ ه  علَ ي َّّ َ الل اك َّّ َ إِماَماً سمَ ر عشَرَ
حُّ هذَ ه  الْأَسْ  ، إذ «ماَء  ل أَحدٍَ غيَرْ كواَلفْاَر وقَ الْأَعْظمَ واَلمْأَْم ون واَلمْهَْد ي فلَاَ تصَ 

مثل: مرتضى، أمير المؤمنين، ص ديق  ×خصّت بعض الأسماء بالإمام علي
الأكبر، فاروق الأعظم، مأمون، ومهدي، وزعمت أنهّ لا يجوز أن ت ستعمل هذه 

ثلَاَثةَ  أَسَامٍ: اسمْ  كاَسْم ي واَسمْ  أَب ي »... الأسماء لغيره. ل كن في نهاية الحديث نجد: 
 َ ل  المْ ؤمْ ن ينَ و ال ث  المْهَْد ي ه وَ أَوَّّ َّّ ه وأََحْمدَ واَلاسمْ  الث َّّ فكيف يكون هذا « ه وَ عبَدْ  الل

)مجتهد الاسم مخصصًا لشخص واحد وفي الوقت نفسه ي ستعمل لشخص آخر؟ 

 .(663ش، ص 6931سيستانی، 
أملى هذه الوصية على الإمام  صلى الله عليه وسلم. يشير نص الحديث إلى أنّ النبي 3

يخية والحديثية جاء العكس، حيث ×علي  في ليلة وفاته، بينما في المصادر التار

ق، ص 6228)الهلالي، تشیر إلى أنّ وفاة النبي كانت في منتصف نهار یوم الاثنین 

. بالإضافة إلى (213، ص 2ق، ج6269الصدوق،  ؛621، ص 2ق، ج6283؛ الكليني، 332
یوَمْ  الْإِثنْیَنْ  وه وَ »نین، كما في روایة: ذلك، فإنّ قصة كتابة الوصیة تمت في یوم الاث

الیْوَمْ  الذي ق ب ضَ ف یه  وحَولْهَ  أَهلْ  بیَتْ ه  وثلَاَث ونَ رجَ لاً م نْ أَصْحاَب ه ، ایت ون ی ب كت فٍ 
ْ ]ف یه   ً لنَْ أَكت بْ ل كَم َابا ُّ [ كت ل . هذا التناقض (332ق، ص 6228)الهلالي، « وا بعَدْ یتضَ 
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كالاً آخر في نص حدیث الوصیة الذي یستند إلیه تیار أحمد البصري ی عدّ إش
 .(29)مجموعة من المؤلفين، بلا تا، ص 

 . الأحاديث المتعارضة4-4-6
إنّ وجود أحادیث متعارضة في المجموعات الروائية حقيقة ثابتة، وعدم 

ددة الانتباه إلى هذه الأحاديث المتعارضة ی بعد القارئ عن فهم الجوانب المتع
 والمتكاملة التي تكتنف الرواية الواحدة.

. ورد في الحديث أنّ اثني عشر مهدياً سيتولون الخلافة، وهذا يعني استمرار 1
الوصاية، وهو ما يتعارض مع الأحاديث التي تقول إنّ الإمام الثاني عشر هو 

ه  »خاتم الأوصياء، مثل:  َّّ ب ي يدَْفعَ  الل َ ياء  و َ عنَْ أَهلْ ي  أَناَ خاَتمَ  الْأَوْص  البْلَاء
ثم ابنه الحجةّ القائم، خاتم أوصيائي »أو:  (221، ص «ألف»ق 6266)الطوسي، « وشَ يعتَ ي

ياء ، »و (123ق، ص 6228)الهلالي، ...«  م  الْأَوْص  لاَم  علَىَ مهَدْ ي الأُممَ  ... وخَاَت  السَّّ
لاَم  علَىَ الْإِماَم  المْ نتْظَرَ   بما أنّ الإمام (138-103ق، صص 6263 )المشهدي،...« السَّّ . و

ين للخلافة  ×العصر هو خاتم الأوصياء، فلا يمكن افتراض وجود مهديين آخر
 والوصاية بعده.

. وللإجابة عن مسألة حل التعارض بين وجود اثني عشر مهدياً بعد الإمام 2
ين، والأحاديث العديدة  التي الثاني عشر، الذين يعتبرهم أحمد البصري كأئمة آخر

يقينية بين الشيعة، يمكن  تحصر عدد الأئمة في اثني عشر، والتي هي مشهورة و
 الاستناد إلى عدّة أحاديث توضّح منهجية حل التعارض.

الْح كْم  ماَ حكَمََ ب ه  »الحديث الأول المقبول عن عمر بن حنظلة جاء فيه: 
 ، 6ق، ج6283)الكليني،  ...«ث  وأََوْرعَ ه ماَ وأََفقْهَ ه ماَ وأََصْدقَ ه ماَ ف ي الْحدَ ي أَعدْلَ ه ماَ

يستمر الحديث بالقول بترك الأحاديث الشاذة التي لا يشتهر بها بين (10ص  ، و
 الصحابة.
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خ ذْ ب ماَ اشْتهَرََ »... ، فقال: ×أماّ الحديث الثاني عن زرارة عن الإمام الباقر
اد رَ  َّّ اذَّّ الن  ...«.بيَنَ أَصْحاَب كَ ودَعَ  الشَّّ

بین الأصحاب وترك ما هو شاذ  تؤكدّ كلتا الروایتین على الأخذ بما هو مشهور
تؤكد كلتا الروایتین على الأخذ بما هو مشهور بین الأصحاب وترك ما هو  ونادر.

وجود اثني عشر مهدياً بعد الإمام الثاني عشر ت عدّ من شاذ ونادر. إذ إنّ رواية 
لأحاديث التي تحدّد عدد الأئمة باثني عشر، الأحاديث النادرة والشاذة، مقارنة با

بالنظر إلى التعارض الموجود، فإنّ  ين. وعليه، و والتي تتواتر عن الصحابة المشهور
المنهج الصحيح هو ترك الروايات الشاذة التي تقول بوجود اثني عشر مهدياً بعد 

ق، 6291، )آل محسنالإمام الثاني عشر، الذین عرّفهم أحمد البصري وأتباعه كأئمة 

 . (22-29صص 
. النقطة التالية هي أنهّ بمقتضى الشروط المذكورة في حديث الوصية، ت سلمّ 3

السلطة إلى المهدي الأول، وهذا يتعارض مع العديد من الأحاديث المنقولة عن 
المعصومين، التي تبينّ أنّ الحكم بعد الإمام الثاني عشر يعود إلى الإمام 

لَ منَْ  ل أَصْحاَب ه  قبَلَْ أَنْ یقْتلَ #ین  بنْ  علَ یقاَلَ الْح سَ » :×الحسين ... فأََك ون  أَوَّّ
ئ لَ عنَ  »أو  (020، ص 2ق، ج6283الدين الراوندي، )قطب...«  تنَشْقَُّ عنَهْ  الْأَرْض   س 

؟ قاَلَ:  ل  منَْ یخرْ ج  ی؟ قاَلَ: نعَمَْ، فقَ یلَ لهَ : منَْ أَوَّّ جْعةَ  أَ حَقّ  ه  َّّ  #الْح سیَن  »الر
م    . (611ق، ص 6226)الحلّي، « یخرْ ج  علَىَ أَثرَ  القْاَئ 

ً على هذه الروايات، فإنّ الإمام الحسين بناء  هو أوّل من يعود بعد  ×و
ً مع ما ورد في حديث الوصية من  ً واضحا الإمام الثاني عشر، مما ي شكل تعارضا

لتعارض، يمكن طرح انتقال الحكم إلى المهدي الأول. وفي سبيل حل هذا ا
 ^في حديث الوصية هم أهل البيت« المهديين»إنّ المقصود ب   .1احتمالين: 

يكون الإمام الحسين ّ يتبعه سائر الأئمة ×أنفسهم، و . ^أولهم في الرجعة، ثم
. أو أنّ حديث الوصية ي عدّ من الروايات النادرة والشاذة، والتي لا ينبغي 2
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يات المشهورة والمتواترة التي وردت عن الأئمة الاعتماد عليها في مقابل الروا
 . ^المعصومين

 . آراء العلماء الكبار4-4-7
إنّ آراء العلماء الكبار وفهمهم العميق للروايات ت عدّ مرجعاً مهماً لأولئك الذین 

 لیس لدیهم إلمام واسع بعلم الحدیث.
دیث في . رأي الشیخ الصدوق: من اللافت للنظر أنّ أحد أبرز علماء الح1

الشیعة، الشیخ الصدوق، لم یذكر في كتابه الذي یتناول عقائد الشیعة أي شیء 
واعتقادنا أنّ حجج اللهّ تعالى على » عن الاعتقاد بالمهدیین. بل یقول بوضوح:

طالب، الأئمةّ الاثناعشر: أوّلهم أمیرالمؤمنین علي بن أبي  |خلقه بعد نبیه محمد
ّ محمد بن الحسن ال ّ ... ثم حجة القائم صاحب الزمان خلیفة اللهّ في أرضه، ص ثم

... ونعتقد أنّ حجةّ اللهّ في أرضه وخلیفته على عباده في أجمعین لوات اللهّ علیهم
زماننا هذا، هو القائم المنتظر ... وأنهّ هو المهدي الذي اخبر... ونعتقد أنهّ 

 ^والأئمةّ |النبي یكن القائم غیره، لأنّ  لایجوز أن یكون القائم غیره ... لم
به بشرّوا صلوات اللهّ علیهم به نصّوا و  ق، 6262)الصدوق، « دلوّا علیه باسمه ونسبه و

. تظهر من هذه العقائد عدّة نقاط مهمة: أولاً: الأئمة هم اثنا عشر، (31-39صص 
. ثانياً: الإمام القائم ×وآخرهم محمد بن الحسن العسكري ×أوّلهم الإمام علي

محمد بن الحسن، ولا يوجد قائم  غيره. ثالثاً: لا ي ذكر شيء عن وجود المنتظر هو 
ين أو الاعتقاد بهم   . (36ش، ص 6931)مجتهد سيستانی، مهديين آخر

 . آراء بعض من كبار علماء الحديث حول حديث الوصية ت ذكر فيما يلي: 2
ات إلى أنّ أ(. أشار العلاّمة محمد باقر المجلسي رحمه الله في شرحه لهذه الرواي

يله على وجهین: أنّ المقصود من اثني عشر  هذا النوع من الأحاديث ي مكن تأو
 مهدياً هو النبي وآخرون من الأئمة عدا القائم، وأنّ الإمام الثاني عشر سيعود 
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 في الرجعة. الثانية: أنّ هؤلاء المهديين هم من أوصياء القائم الذين سیتولون 
ین مهمة إرشاد الخلق في زمن رج  ، 19ق، ج6289)المجلسي، عة الأئمة الآخر

 .(623-620صص 
ب(. الشيخ الحرّ العاملي: صرحّ الشيخ محمد بن الحسن الحرّ العاملي رحمه الله 
ً بعد الأئمةّ الاثني عشر قد ورد في بعض  بأنّ حديث وجود اثني عشر شخصا

ا إلاّ عدد قليل الأخبار، إلاّ أنّ هذه الأخبار تعاني من إشكالات عدّة ولم ينقله
من أصحاب مدرسة الإمامية. ولا ي مكن الاعتماد عليها؛ لأنّها لا ت فضي إلى 
اليقين، بل حتى احتمال صحتّها فيه إشكال. وهناك روايات كثيرة ت عارض هذا 
ً عليه، يرى الشيخ العاملي ضرورة التوقفّ عن  بناء المضمون بشكل صريح. و

 . (661ق، ص 6289لي، )الحرّ العامالأخذ بهذه الروايات 
ج(. تناول العلاّمة نجم الدين البياضي العاملي رحمه الله هذه الرواية بالنقد 
یرى أنّ هذه الروایات شاذة وتعارض الأحادیث الصحیحة  والتحليل و

یقدّ م عدة نقاط في تحلیله: أولاً: أنّ عبارة  والمتواترة. هنا، « من بعدهم»و
فمَنَْ يهدْ يه  »من سورة الجاثية:  23لى في الآية بحسب آيات القرآن مثل قوله تعا

ه   َّّ بذلك يمكن أن يكون «م ن بعَدْ  الل ، لا تقتضي بالضرورة التعاقب الزمني. و
يل لا يتوافق مع جزء  هؤلاء المهديون في زمان القائم نفسه. وإذا قيل إنّ التأو

َلیْسَ »الحديث الذي جاء فيه:  ّ مهْاَ إِلىَ ابنْ ه  فإَِذاَ حَضرَتَهْ  الوْفَاَة  ف ، ي قال إن العبارة «ل
لا تدل على البقاء بعد الإمام، بل قد تشير إلى من يدعو الناس إلى الإمام بعد 

خلّ ذلك بحصر الأئمةّ في اثني عشر. ثانياً: أن هذه الرواية من  وفاته، دون أن ي 
العلميةّ التي  أخبار الآحاد التي ت فضي إلى الظنّ، بينما مسألة الإمامة من الأمور

 .(612، ص 2ق، ج6902)البياضي، لا ت ؤخذ إلا باليقين 
التي قلّ عددها  وقد أوضح هؤلاء العلماء بشكل جلي أنّ مثل هذه الأحاديث

ت عدّ من الأخبار الشاذة والنادرة، ولا ت فضي إلى اليقين، وهي متعارضة مع 
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اماً، والتي هي العديد من الأحاديث الأخرى التي تثبت وجود اثني عشر إم
 أعظم عدداً وأكثر صحة وموثوقية.

 يجةالنت

یمكن تلخیص نتائج هذه الدراسة النقدية في فقه الحديث لروايات المهديين في 
 النقاط التالية

يدّتين لأحمد البصري، بل يمكن 6( و)1. لا ت عدّ الروایتان رقم )1 ( مؤ
خالف ما يدّعيه هذا التيار.الاستناد إليهما في ردّ دعواه، لما فيهما من دلالات   ت 

( تتقارب في مضمونها إلى حدٍّ ما، مع 5( إلى )3. الروایات رقم )2
( تتحدّث عن أحد عشر مهدياًّ، إلاّ أنهّ مع التغاضي 3ملاحظة أنّ الرواية رقم )

ً بعد  عن هذا التفصيل، يمكن طرح احتمالين لتفسير وجود اثني عشر شخصا
ً للرواية رقم )القائم. الاحتمال الأول: و (، فإنّ هؤلاء الأشخاص من 1فقا

، ولا ي عدّون أئمةّ. ^والشيعة الذين يدعون الناس إلى أهل البيت الموالين
ً بمسألة الرجعة، وفي هذه  الاحتمال الثاني: يمكن اعتبار زمن ظهورهم مرتبطا

ودون هم الأئمةّ الاثنا عشر أنفسهم الذين يع« المهديين»الحالة يكون المقصود من 
 في الرجعة لهداية الناس.

ية من وجهة فقه « الوصية». إنّ الحديث المسمى ب 3 فيه إشكالات جوهر
الحديث وأبرزها ما یلي: عدم الالتفات إلى النسخ الأخرى من الرواية، وعدم 
تشكيل أسرة حديثية متكاملة، وإغفال المعاني الصحيحة لعبارات النص، 

 ً يلات غير المناسبة، فضلا عن التغاضي عن الإشكالات الدلالية والتناقض  والتأو
مع الأحاديث المتعارضة. كل ذلك ي فضي إلى خلل منهجي ي سقط حجية هذا 
ي سقط إمكانية الاستناد إليه من  الحديث في سياق الاستدلال العلمي الرصين و

  قبل هذا التيار. 
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 فهرس المصادر
 

يم*   القرآن كر
 . بلا مکان: بلا نشر.محمد؟ني قائم آل هل يما ھ(.1436محسن، علي. ) آل .1
 النهاية في غريب الحديث والأثرم(. 1979الأثير، مجد الدين المبارك بن محمد. ) ابن .2

 ، الطبعة الرابعة(. بیروت: المكتبة العلمية.4)المصحح: محمود محمد الطناحي، ج
بي التمیمی. )ابن .3 ر في شرح الأخبا ھ(.1431حيون، قاضی نعمان بن محمد المغر

، الطبعة الثانية(. 3)المحقق: السيد محمدّ الحسيني الجلالي، ج فضائل الأئمة الأطهار
 قم: مؤسسة النشر الإسلامي. 

يف بالفتن ھ(.1416. )طاووس، علي بن موسىابن .4 يف بالمنن في التعر  التشر
 الأمر(. قم: مؤسسة صاحب الأمر.  )المصحح: مؤسسة صاحب

(. قم: مكتب 4، 2)ج معجم مقاييس اللغة .ھ(1414فارس، أحمد. )ابن .5
 الاعلام الإسلامي.

يمب .6 منتخب الأنوار ش(. 1361. )هاء الدین النيلي النجفي، علي بن عبد ال كر
)المصحح: عبداللطيف حسيني كوهكمري(. قم:  ×المضيئة في ذكر القائم الحج ة

 . مطبعة الخيام
ين .7  المستقيم إلى مستحقي التقديمالصراط  ھ(.1384الدين بن محمد. )البياضي، ز

ية لإحياء الآثار 2)المصحح: محمد الباقر البهبودي، ج (. قم: المكتبة المرتضو
ية.   الجعفر

الإيقاظ من الهجعة بالبرهان على ش(. 1362الحر العاملي، محمد بن حسن. ) .8
يد.  الرجعة  )المصحح: هاشم رسولي وأحمد جنتي(. طهران: نو
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)المصحح: الحاج السيد  الفوائد الطوسية ھ(.1413حسن. )الحر العاملي، محمد بن  .9
 مهدي اللازوردي والشيخ محمد درودي(. قم: المطبعة العلمية.

 إثبات الهداة بالنصوص والمعجزات ھ(.1425الحر العاملي، محمد بن حسن. ) .11
 (. بيروت: مؤسسة الأعلمي. 2)ج

)المصحح: مشتاق  ئرمختصر البصا ھ(.1421الحليّ، حسن بن سليمان بن محمد. ) .11
 مظفر(. قم: مؤسسة النشر الإسلامي. 

)المصحح:  الحديثة( -)ط قرب الإسناد ھ(.1413)الحميري، عبدالله بن جعفر.  .12
 . ^البيت(. قم: مؤسسة آل ^البيت مؤسسة آل

كفاية الأثر في النص  على الأئمة  ھ(.1411الخزاز الرازي، علي بن محمد. ) .13
 قم: بيدار. بداللطيف حسينى كوهكمري(. )المصحح: ع عشرالإثني

)چاپ دوم(.  شناسی فهم حديثآسيب ش(. 1396دلبری، سيد علی. ) .14
 مشهد: دانشگاه علوم اسلامی رضوی. 

)چاپ  بررسی ورد ادعاهای احمد اسماعيلش(. 1393ذكاوت صفت، محمد. ) .15
 اول(. قم: شكوفه ياس. 

بانی، محمد حسن. ) .16 چاپ سوم(. مشهد: ) شناسی حديثآسيب ش(. 1391ر
 های اسلامی آستان قدس رضوی. بنياد پژوهش

)چاپ دوم(. قم: كتاب  رسول إبليسش(. 1396پور، محمدمهدی. ) سلمان .17
 جمكران. 

)المصحح: صبحي  البلاغةنهج  ھ(.1414السيد رضي، محمد بن حسين. ) .18
 صالح(. قم: هجرت. 

دویت مورد استناد نقد فقه الحدیثی روایات مهش(. 1411شعبانی ودیگران. ) .19
یان مدعی یمانی از منابع شیعه ین: دانشگاه بینجر  . &المللی امام خمینی . قزو
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ً  ھ(.1417. )الشهيد الأول، محمد بن مكي .21 )المصحح: مدرسة  الأربعون حديثا
 الإمام المهدي عج(. قم: مدرسة الإمام المهدي عج.

ً الأربعون حد ھ(.1415الشيخ البهائي، محمد بن الحسين. ) .21 . قم: مؤسسة النشر يثا
 الإسلامي. 

يه القمي. ) .22 عيون أخبار  ھ(.1414الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي ابن بابو
)المحقق: العلامة الشيخ حسين الأعلمي(. بیروت: منشورات مؤسسة  الرضا

 الأعلمي للمطبوعات.
يه القمي. ) .23 من لايحضره  ھ(.1413الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي ابن بابو

: مؤسسة النشر ، الطبعة الثانية(. قم2أكبر الغفاري، ج)المحقق: علي هالفقي
 الإسلامي التابعة لجماعة المدرسین بقم المقدسة.

يه القمي. ) .24 اعتقادات  ھ(.1414الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي ابن بابو
 )الطبعة الثانية(. قم: المؤتمر العالمي لألفیة الشیخ المفید. الإمامية

يه القمي. )الصدوق، أب .25  معاني الأخبار ھ(.1431و جعفر محمد بن علي ابن بابو
  أكبر الغفاري، الطبعة السادسة(. قم: مؤسسة النشر الإسلامي.)المحقق: علي

يه القمي. ) .26 كمال الدين وتمام  ھ(.1395الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي بن بابو
 . طهران: إسلاميه. ، الطبعة الثانية(1أكبر الغفاري، ج)المصحح: علي النعمة

يحي، فخر الدين بن محمد بن علي. ) .27 )المحقق: السيد  مجمع البحرينش(. 1375الطر
 (. قم: مؤسسة نشر الثقافة الإسلامية.6، 3أحمد الحسيني، ج

)المصحح: عباد الله  الغيبة للحجة«(. ألف»ق 1411الطوسي، محمد بن حسن. ) .28
 قم: دار المعارف الإسلامية.  أحمد ناصح، الطبعة الأولی(.الطهراني وعلي 

. مصباح المتهج د وسلاح المتعب د«(. ب»ق 1411الطوسي، محمد بن حسن. ) .29
 بيروت: مؤسسة فقه الشيعة. 
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ين .31 : (. قم1)جمعالم الدين وملاذ المجتهدينالدين بن علي. )بلا تا(. العاملي، ز
 مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسین بقم المقدسة.

)المصحح:  دار الحديث( -ط) الأصول الستة عشر ھ(.1423ة محدثين. )عدّ  .31
الله جليلي ومهدي غلامعلي(. قم: مؤسسة دار الحديث ضياءالدين محمودي، نعمت

 الثقافية. 
، الطبعة الثانية(. 8، 3)ج كتاب العين ھ(.1419الفراهيدي، خليل بن أحمد. ) .32

 قم: نشر هجرت. 
نوادر الأخبار فيما ش(. 1371. )ن شاه مرتضىالفيض الكاشاني، محمد محسن ب .33

 . طهران: مؤسسة الدراسات والبحوث الثقافية.يتعلق بأصول الدين
)المصحح:  الخرائج والجرائح ھ(.1419. )الدين الراوندي، سعيد بن هبة اللهقطب  .34

 . #(. قم: مؤسسة الإمام المهدي3، 2، ج#مؤسسة الإمام المهدي
أكبر الغفاري ومحمد )المحقق: علي الكافي ھ(.1417وب. )الكليني، محمد بن يعق .35

 ، الطبعة الرابعة(. طهران: دار ال كتب الاسلامية. 4، 1آخوندي، ج
. قم: مکتب الإعلام دجال البصرةش(. 1394ال كوراني العاملي، علي. ) .36

 الإسلامي، بوستان کتاب.
  . قم: دارالتفسیر.لوح وقلمش(. 1396مجتهد سيستانی، سيدمهدی. ) .37
 بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار ھ(.1413المجلسي، محمدباقر. ) .38

بي. 53، 36، 18)ج  ، الطبعة الثانية(. بيروت: دار إحياء التراث العر
يان مدعی يمانيتمجموعة من المؤلفین. )بلا تا(.  .39  نشر. . بلا مکان: بلانقد وبررسی جر
يان أحمد  درسنامهش(. 1411محمدی هوشيار، علی. ) .41 الحسن نقد وبررسی جر

 )چاپ چهارم(. قم: تولی.  البصري
)الطبعة الثالثة(. قم:  إثبات الوصية ھ(.1426. )المسعودي، علي بن حسين .41
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يان.   أنصار
)المصحح:  المزار ال كبير ھ(.1419المشهدي، الشيخ أبو عبد الله محمدّ بن جعفر. ) .42

 ر الإسلامي.جواد القيوّمي الأصفهاني(. قم: مؤسسة النش
عقد الدرر في أخبار  ھ(.1428. )المقدسي الشافعي السلمي، يوسف بن يحيى .43

 )الطبعة الثالثة(. قم: مسجد مقدس جمكران.  المنتظر
)چاپ دوم(.  الحديث روش ومبانی فقهش(. 1397محمد. )مير جليلی، علی  .44

 يزد: دانشگاه يزد. 
براهيم .45 أكبر الغفاري(. )المصحح: علي الغيبة ھ(.1397. )النعماني، محمد بن إ

 طهران: نشر صدوق. 
مستدرك الوسائل ومستنبط  ھ(.1418)النوري، ميرزاحسين بن محمى تقي.  .46

 لإحیاء التراث. ^(. بيروت: مؤسسة آل البیت1)ج المسائل
)المصحح: محمد  كتاب سليم بن قيس الهلالي ھ(.1421. )الهلالي، سليم بن قيس .47

 ي(. قم: الهادي. باقر الأنصاري الزنجان

 کت  أحمد البصري وأتباع 

 . بلا مکان: انتشارات أنصار. مع عبد الصالح ھ(.1431أبو حسن. ) .1
 انتشارات أنصار.  . بلا مکان:جامع الأدلة ھ(.1435الأنصاري، أبومحمد. ) .2
. الوصية المقدسة الكتاب العاصم من الضلال ھ(.1433البصري، أحمد الحسن. ) .3

 أنصار.  بلا مکان: انتشارات
ية القائمھ(. 1432العقيلي، ناظم. ) .۱ . بلا مکان: الأربعون حديثاً في المهديين وذر

 انتشارات أنصار. 
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